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Abstract: The article argues the importance of ethnological field research for contemporary ethnographic
museums, stating the premise that the specificity of ethnological heritage consists in its epistemic value
andinits intrinsic human (living’) dimension. As a central institution of knowledge, any modern ethnographic
museum should be connectedtothe present, studying heritage communitiesand bearersinorderto preserve
and safeguard the systemic character of folk cultures, their unique know-how and forms of expression and
their creative and affective components. By reassessing the results of the research project ,Contemporary
Villages in Romania — Openings Towards Europe” which was initiated by the Museum of Ethnography in
Brasov in 2005 and implemented in 2006-2007, the knowledge and expertise acquired during ethnological
field researches are explored. The project was coordinated by Ligia Fulga Ph. D and aimed to perform an
emergency ethnological research in two commmunes in Brasov county that were to be crossed by the A3
Highway Brasov-Bors, under construction. Teams of Brasov museum researchers and teams of University
professors and students from the Faculty of Letters, University of Bucharest worked together to identify
the representative heritage of communes Mandra and Sercaia. As coordinator of two research teams
working in Mandra in 2006 and 2007, the author of the article analyses the collected material focusing upon
"traditions of representation" and the marginal status of two exceptional heritage bearers, a Rroma woman
- poet and singer and a Romanian woman with exceptional memory and communication skills. Also, the
exhibition dedicated to the village Mandra after the end of the project is regarded as a kind of validation of
the quality of the research, since villagers who were invited to the Brasov Museum of Ethnography to see
and discuss the exhibition actually mirrored themselves in its exhibits. Finally, two more arguments for the
necessity of field research as current museum activity are formulated: the constant need for collecting the
present because 'traditional' culture is meaningful "only when seen in relationship with any other observable
aspects of culture" (Christian Feest) and the characteristic 'interweaving' of ethnological scholarship (and
ethnologues, as a matter of fact) in present heritage regimes and in the making of cultural heritage.
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1) Valoarea specifica a patrimoniului etnologic

Patrimoniul etnologic protejat si valorificat in muzeele si arhivele de profil are ca trasaturi definitorii
intreteserea cu viata oamenilor din comunitatile folclorice (,primitive”, traditionale-istorice sau
traditionale-contemporane), pe de o parte si caracterul de intreg ale carui parti sunt asamblate intr-un
sistem functional, pe de alta part’. ,Lumile trecutului” pe care le exprima anumite piese tezaurizate de

1.Criticand tendinta folcloristicii structuraliste de a ignora dimensiunea umana a culturii populare traditionale,
intr-un efort de ,géndire supraorganica”, Alan Dundes observa c3, din aceasta perspectiva stiintifica, ,folclorul
este studiat ca si cum n-ar avea nimic de-a face cu oamenii”. Alan Dundes, ,Structuralism and Folklore”, in The
Meaning of Folklore: the Analytical Essays of Alan Dundes, ed. Simon J. Bronner (Utah: Utah University Press,
2007), 130. In privinta celei de-a doua trésaturi generale importante a culturii populare traditionale, caracterul
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expozitii si cataloage dedicate sunt, de fapt, proiectii, In timpul nostru, ale unor sectiuni din lJumi ale
prezentului”, detasate din contextul lor complex de viata de cercetatorii anteriori si constituind obiect
al unor etalari de patrimoniu ce reflecta scoli si optiuni stiintifice din tabloul dinamic al disciplinelor
etnologice. Chiar daca au incontestabild valoare istorica si estetica, relevanta fondurilor muzeale
etnografice/ etnologice/ antropologice nu consta, in primul rand, in aceste valori, ci in faptul ca ele
contin, asemenea unor ,cutii negre” ale civilizatiei umane, cunostinte nepretuite despre civilizatia
straveche si sistemic3 a taranului (daca acceptdm acest termen generic pentru reprezentantul culturii
comunitare mostenite, pe cale orald, din vremurile preliterate si perpetuate in stransa si armonioasa
conlucrare cu natura), dar si urme particulare ale umanitatii ce creeaza si traieste cultura, la care putem
ajunge doar Tn urma cercetarii aprofundate, pe teren, a ,patrimoniului viu".

Pentru a fi un spatiu al cunoasterii, legitimandu-si, astfel, pozitia de institutie culturalad prioritara pe
care o are In orice stat modern, muzeul etnografic are nevoie sa se racordeze la prezentul comunitatilor
pe care le reprezinta si carora li se adreseaza. Ca atare, muzeul, prin specialistii sdi, mediaza intre culturi,
comunica despre ele, educa societatea pentru a le intelege si proteja bogatia si diversitatea, participa
la construirea imaginilor si discursurilor patrimoniale dominante ntr-o epoca sau alta, si nu in ultimul
rand, propune o interpretare a patrimoniului, bazata nu numai pe o documentare stiintifica riguroasg, ci
si pe o recontextualizare cu ajutorul unor cercetari de teren. In mod spectaculos, o cercetare de teren
intreprinsa pentru a intelege mai bine semnificatiile si functiile unui obiect de muzeu sau chiar pentru
«a-i afla povestea de acasa” poate duce la transformari majore si chiar la reconfigurarea conceptului
muzeal Tn ansamblu, dupa descinderea in situ.

Demonstratia acestor afirmatii poate fi facuta, in ceea ce ne priveste, de revenirea la materialele
si rezultatele unui proiect initiat de Muzeul de Etnografie din Brasov in anul 2005 si co-finantat de
Administratia Fondului Cultural National. Proiectul, denumit ,Sate contemporane din Romania —
deschideri spre Europa”, urmarea desfasurarea unor cercetari de ,descarcare de sarcina etnologica” in
doua comune din judet ce urmau sa fie afectate de construirea autostrazii internationale A3, Brasov-
Bors: Mandra si Sercaia. In viziunea autoarei si coordonatoarei proiectului, doamna Ligia Fulga, acest
proiect, primul desfasurat sub egida Asociatiei de Stiinte Etnologice din Romania, putea constitui un
model si pentru cercetari de teren derulate in alte judete prin care urma sa treaca autostrada, ceea
ce s-a si intdmplat, pentru ca dupa finalizarea proiectului pentru Brasov, in anul 2007, acesta a fost
preluat si derulat, in coordonate adaptate conditiilor concrete de la fata locului (cercetarile de teren
fiind valorificate muzeal si editorial), in judetele Mures, Cluj si Salaj.

Proiectul a presupus derulareaunor cercetari de tereninterdisciplinare, la care au participat muzeografi
si colaboratori ai Muzeului de Etnografie din Brasov si cadre didactice universitare si studenti de la
Facultatea de Litere a Universitatii din Bucuresti. In ceea ce ma priveste, am coordonat doud grupuri
de cercetare de teren in satul Mandra din comuna cu acelasi nume, in anii 2006 si 2007. Prof. univ. dr.
Narcisa Stiuca a coordonat, din partea facultatii, cercetarile de la Sercaia. Au fost cercetari colective
de scurta duratg, desfasurate vara, demersuri ce tineau de ,etnologia de urgentad” si vizau, in special,

sistemic, Nicolae Constantinescu afirma: ,Spatiul geografic, impreuna cu durata si factorul demografic au avut un
rol decisiv in constituirea, pastrarea, perpetuarea, innoirea si persistenta culturii populare (traditionale) romanesti,
alcatuita, grosso modo, cum am aratat mai Thainte, dintr-un corpus de cunostinte, un mod de gandire si o serie de
forme de arta sau de expresie inextricabil legate intre ele, intr-un sistem unitar, coerent si autoreglabil”. Nicolae
Constantinescu, ,Cultura populara romaneasca — partile si intregul”, in Folclorul, cum poate fi inteles. Studii si
articole de etnologie romdneascd, editie de loana-Ruxandra Fruntelatd (Bucuresti: Editura Universitatii din
Bucuresti, 2011), 111.

2. Patrimoniul viu este sistemul de valori al culturii populare in procesul de actualizare creatoare a traditiei”.
Gheorghe Deaconu, ,Patrimoniul viu al culturii populare — concept, strategie, gestiune”, in ,Sinteze: 1994-2008"
(Bucuresti: Centrul National pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale, 2009), 141. V. si loana-
Ruxandra Fruntelat3, ,Patrimoniul cultural imaterial — realitate si reprezentare”, in ,Caietele ASER”, nr. 8/ 2012, eds.
loana Fruntelatd, Gabriel-Catalin Stoian, Emil Tircomnicu, Asociatia de Stiinte Etnologice din Romania (Bucuresti:
Editura Etnologica, 2013), 147.

3. .,Tema proiectului a adus in actualitate problematica ruralului actual, mai precis consemnarea valorilor identitare
ale satului contemporan din Romania in conditiile integrarii europene, ale dinamicii traditiilor din spatiul rural ca
urmare a noilor contexte de schimbare globala. Este un proiect de etnologie aplicata care poate fi omologat n
termeni comparabili utilizati de arheologie, ca fiind o cercetare de urgenta «de descarcare de sarcina etnografica»
Tn vederea construirii autostrazii Brasov-Bors care va modifica configuratia actuala a comunitatilor rurale direct
sau indirect”. Ligia Fulga, ,Proiectul de cercetare «Sate contemporane din Romaénia — deschideri spre Europa»/
raport intermediar 2006in Caietele ASER 2/2006 (Oradea: Editura Muzeului Tarii Crisurilor, 2007), 263.
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prospectarea patrimoniului cultural imaterial al localitatii. Muzeul Etnografic din Brasov este un muzeu
aflat in avangarda cercetarilor etnologice moderne (gasim argumente succinte la adresa https://
etnobrasov.ro), echipa sa de la inceputul anilor 2000 fiind obisnuitd cu munca de teren in perimetrul
judetului si cu valorificarea datelor culese In studii si articole, flme documentare, albume, expozitii
temporare, dezbateri dedicate si alte tipuri de manifestari cu rol educativ si mediator intre comunitatea
muzeologica si academicd, decidentii in materie de politici culturale si membrii comunitatilor
detindtoare de patrimoniu (comunitati rurale traditionale, inclusiv multietnice, dar si comunitati
ocupationale, rituale s.a.). Ca urmare a acestei expertize stiintifice, dar si logistice, parteneriatul pentru
cercetare incheiat intre muzeu si colectivul de Etnologie de la Facultatea de Litere a Universitatii din
Bucurestia functionat foarte bine, identificandu-se elemente de patrimoniu local active oriinca retinute
in memoria colectiva. Materialele culese si/ sau obtinute de pe teren — cépii dupa documente aflate
la primarie ori in arhive particulare, inregistrari audio pe casete, fotografii, filmari, insemnari ,la cald” si
retrospective — certifica valoarea specifica a patrimoniului etnologic, constand in cele doua aspecte
importante deja mentionate: cunoasterea civilizatiei taranesti sistemice si intelegerea dimensiunii
umane, ,traite” a culturii.

2) Din Muzeul de Etnografie din Brasov in satul Mandra si Thapoi: o cercetare cu dublu sens

Avand in vedere ca Tara Oltului (cu satul reprezentativ Dragus) este un topos etnologic romanesc,
consacrat prin cercetarile Scolii sociologice de la Bucuresti si studiile scrise de Ernest Bernea, Stefania
Cristescu-Golopentia, Traian Herseni ori lon lonicativ, intalnirea cu satul Mandra a Tnsemnat pentru
noi, Intr-o prima etapa, o recunoastere a elementelor din bibliografie. Ne-am concentrat, in special,
asupra riturilor calendaristice, familiale si ocupationale, cautand sa stam de vorba cu purtatorii de
patrimoniu si detin&torii ,rolurilor” rituale din comunitate (moasa, prescurareasa, membrii cetei de
colindatori s.a.). Complementar, am acordat atentie organizarii si valorizarii spatiului, institutiilor (scoala
si biserica) si dinamicii intergenerationale (doua dintre studentele participante la cercetari, Andreea
Petre si Anamaria Stanescu, fiind interesate s& culeagé jocuri de copii). Etnocoreologul Silvestru Petac,
colaborator invitat de Muzeul Etnografic din Brasov sa participe la cercetare in cadrul echipei noastre, a
realizat, in seara de 20 iulie a anului 2006, o memorabila reconstituire a repertoriului de joc din Mandra,
cu sprijinul profesorului de matematica lon Zara si al familiei lui. Inevitabil pentru un teren de etnologie
«acasad”, multe dintre interviurile pe care le-am realizat s-au dezvoltat in adevarate povesti ale vietii
interlocutorilor nostri, acestea furnizand, retrospectiv, cel mai bogat material pentru surprinderea
dimensiunii umane a patrimoniului pe care incercam sa-l intelegem si sa-1 ,ducem” in muzeu.

in anii cand s-a desfasurat cercetarea, nu se punea problema obtinerii unui acord formal din partea
persoanelor cu care am discutat pentru a publica datele comunicate de ele in scop stiintific si cultural.
Consideram ca este corect sa-i numim explicit in aceste randuri pe cei care au avut bunavointa sa ne
primeasca 1n casele lor si sa ne raspunda la intrebari, participand voluntar la activitatile propuse de
echipa noastra (o intalnire la scoala si reconstituirea repertoriului de joc in anul 2006) si de Muzeul
Etnografic din Brasov (expozitia din ziua de 20 martie a anului 2008, ce a asamblat in discurs vizual si
audiovizual principalele rezultate ale cercetarii).

Avand in vedere obiectivele proiectului, am incercat, intr-o prima etapa, sa desprindem elemente
reprezentative ale culturii satesti din Mandra, numindu-le ,traditii de reprezentare”. Prin acest concept, am
inteles ,un model cultural de raportare la realitate, mostenit in cadrul unei comunitati, validat de memoria
colectiva si de istoria culturald a comunitatii si/ sau regiunii si cu valoare identitara pentru purtatorii de traditie™.

Pentru fiecare ,traditie de reprezentare” am propus o structura alcatuita din urmatoarele componente:
1) elemente si practici specifice; 2) purtatori ai traditiei; 3) geografie simbolica; 4) istorie locald; 5)
insemne locale (cele mai vizibile, reprezentative si larg recunoscute elemente/ obiecte asociate
traditiei); 6) repertoriu folcloric. De exemplu, in domeniul ocupatiilor, am selectat ca traditie de
reprezentare ritul agrar, cu urmatoarele elemente si practici specifice: cununa de la seceratul graului;
sfintirea crucii de hotar de Rusalii; prepararea painii rituale (pentru Inviere — Pasti si inmormantare).
Purtdtori ai traditiei la data cercetarii erau Elisabeta Zara, Maria Zara, lon Zara si Aurora Dugala.
Geografia simbolica se configura pornind de la biserica unde erau pastrati prapuri impodobiti cu cununi
din spice de grau, spre crucea de hotar din afara bisericii (avand si ea o cununa petrecuta peste bratul
lung), unde se oficia in mod curent slujba de sfintire a pAmantului si a granelor la Rusalii, apoi spre locul

4. Pentru o evaluare recenta a importantei si efectelor campaniei gustiene de la Dragus, v. seria de articole dedicate

subiectului in revista Transilvania, nr. 2-3/ 2020: https://revistatransilvania.ro/2-3-2020/.
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numit ,in vale”, din fata bisericii, unde se practica obiceiul cununii dupa ce nu s-a mai facut la o gazda
din sat si in fine, spre locuinta si cuptorul ,cocaresei” (femeia care cocea painea rituald). Istoria locald
se raporteaza la traditia agrara din Tara Oltului, documentata de studiul lui lon lonica din 1943, unde
este atestat obiceiul cununii la Mandra, de catre doi informatori intervievatiin 1935 (Maria Bara si Lionte
Taflan), care descriu scenariul ritual, in descompunere inca din acel timp®. In anul 1974, Maria si lon
Zara au reconstituit o varianta a cununii din Mandra pentru sceng, utilizand in principal informatia orala
obtinuta de la Elisabeta Zard (mama lui lon Zara). Din relatarile Elisabetei Zaré si ale Aurorei Dugal3, ca
si din convorbirea cu preotul lon Mitu, am dedus importanta traditiei locale a sfintirii crucii de hotar,
de Rusalii, pentru rodirea pdmantului. Regimul ritual de preparare a painii pentru bisericd (Pasti) si
inmormantare era inca recunoscut de informatori la data cercetarii noastre. Am considerat cununa
de grau si pristolnicul (,chistolnicul”) pentru painea rituald insemnele locale ale ritualului agrar. In ceea
ce priveste repertoriul folcloric, din reconstituirea interlocutoarei intelectuale Maria Zar3, acesta era
literar-muzical-coregrafic, incluzand melodiile ,Vara, vard, primavarad” (cantatad de fetele si baietii care
vin de la camp dupa seceris) si ,Dealu’ cucului” (interpretata de cele trei fete care duc cununa si i-o dau
gazdei), addugandu-se obligatoriu jocul (dansat de tineri dupa ce gazda primeste cununa)®.

Desigur, o astfel de propunere, rezultata din argumente bibliografice si din sondarea terenului, nu
are o valoare absolutd, dar poate constitui, in timp, o mostra a modului Tn care cercetarea etnologica
influenteaza imaginea patrimoniald a unei comunitati si poate chiar s& contribuie la (re)aducerea in
lumind a unui element pe care omul de stiinta il considera reprezentativ. Oamenii de pe teren sunt
atenti la ceea ce-i intereseaza pe specialisti si pot prelua de la acestia o anumita perspectiva valorica
asupra culturii lor, din care pot rezulta actiuni de patrimonializare intreprinse de o comunitate ce se
oglindeste — uneori, destul de artificial =in ,privirea” etnologului. Totusi, in ceea ce priveste ritualul agrar
de la Mandra, credem si astazi ca este o traditie profund ancorata in identitatea colectiva local3, prin
toate datele pe care le-am expus sintetic mai sus, dar si prin pozitia naturala a satului aflat Tn campia
inalta a Tarii Oltului, atat de favorabila practicarii agriculturii.

O alta problema foarte importanta pe care a ridicat-o terenul etnologic de la Mandra a fost aceea a statutului
si recunoasterii Tn comunitate a purtatorilor de patrimoniu. Ne-am confruntat cu doua cazuri de ,marginalitate
exceptionald” doua femei, una de etnie rroma, Maria Moldovan, cunoscuta pentru talentul ei de poeta-taranca
si interpretarea melodioasa a unor pricesne compuse chiar de ea, dar care fusese, pana la inaintarea in varst3,
si 0 buna tesatoare si bucatareasa solicitata sa lucreze si sa gateasca pentru familii/ evenimente din sat si a
doua, de etnie romana, Cornelia Cocan, ,descoperitd” de noi la biserica si devenind, pana la data scrierii acestor
randuri, una dintre cele mai importante persoane cu care colaboram si care si-a asumat, inteligent si firesc,
rolul de ,autopatrimonializatoare” reprezentativa a Mandrei pentru cei din afara satului.

Maria Moldovan ne-a impresionat prin temperamentul artistic pe care-lI manifesta in toate aspectele
vietii. In camera cu icoane, lepedeul cu ingeri tesut de ea si manuscrisele poeziilor aflate peste tot,
inclusiv in cartile de rugaciune, am aflat ca ,tanti Maria” era nascuta in 1937 la Persani, intr-o familie
de vestiti [dutari si venise la Mandra Tn anul 1956, prin casatoria cu Avram Moldovan, devenind solista
ansamblului ,Mandreanca”, infiintat pentru a reprezenta satul la Festivalul national ,Cantarea Romaniei”.
Tnainte de 1989, compunea poezii ocazionale dedicate inclusiv conducatorului statului, Nicolae
Ceausescu, dar dupa aceea s-a indreptat spre Biserica si in 2006, cand am intalnit-o, compunea si
canta doar ,versuri” la mort si pricesne, organiza hramul Sfintei Paraschiva (in urma unui vis cu sfanta
care-i spunea c3 doreste s3 vina la ea si in amintirea mamei ei, numite tot Paraschiva) si prepara, la
cerere, coliva pentru parastase. Maria Moldovan e constienta de vocatia ei si aminteste un episod din
tinerete, cand fusese chemata pentru o inregistrare la radio la Bucuresti, dar tatal, mai ,inapoiat”, nui-a
dat voie s& mearga. In acelasi timp, isi asuma cu demnitate marginalitatea etnica intr-un sat majoritar
de romani:

.Noi suntem tigani de neam, cred ca v-o fi spus. Da, dar nu ma dau pe intreaga... M-a-nzestrat Dumnezeu asa si
Dumnezeu sa ma ajute dupa daru’ care mi l-o dat si dupa sufletu’ care-l am. Ma crezi, s& va creada Dumnezeu™.

Cornelia Cocan (Cornelia Iu” Grindei), nascuta la Mandra, in anul 1931, fiica lui loan si a Mariei Cocan,

5. loana-Ruxandra Fruntelat3, ,Traditii de reprezentare si purtatorii lor. Aplicatie la satul Mandra (jud. Brasov)”, in
Caietele ASER 2/2006 (Oradea: Editura Muzeului Tarii Crisurilor, 2007), 131.

6. lon I. lonica, Dealu Mohului. Ceremonia agrard a cununii in Tara Oltului (Bucuresti: Minerva, 1996), 58.

7. loana-Ruxandra Fruntelata, ,Traditii de reprezentare ...", 134-135.
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nepoata de cantor bisericesc, a lucrat ca ingrijitoare la vaci, la C.A.P.-ul local si a avut multi ani grija de
sotul bolnav, care nu mai traia la data intalnirii noastre. Pe parcursul cercetarilor din verile anilor 2006
si 2007, ,tanti Cornelia” ne-a oferit o imagine completa si complexa a patrimoniului local, vorbindu-
ne despre obiceiuri calendaristice si familiale, calendarul semanaturilor, cresterea animalelor si munca
in gospodarie, portul traditional si industria casnica textila, sezatoarea, jocul, cantecul, gastronomia,
meteorologia empiric3, istoria orala (,oficiald” si ,secretd”) a satului. O parte dintre aceste subiecte au
fost demonstrate: la initiativa Corneliei Cocan, am reconstituit o sezatoare la ea acasa; am admirat si
imbracat piesele de port traditional din zestrea dumneaei; am privit-o acasa la Silvia Vlad, exemplificand,
impreuna cu aceasta, pasii de dans si apoi participand la reconstituirea realizata de Silvestru Petac,
cu sprijinul familiei profesorului mandrean lon Zar3, in seara zilei de Sfantul llie (20 iulie, 2006); nu
in ultimul rand, Tn anul 2007, interlocutoarea noastra a mobilizat cateva cercetatoare ca ajutoare la
bucatarie, aratandu-le cum se prepara painea cu cartofi si placintele cu orez, coapte in cuptorul incalzit
cu foc de lemneé.

Am revazut-o pe Cornelia Cocan in anul 2008, la Muzeul de Etnografie din Brasov, la expozitia
dedicata satului Mandra, cand interlocutoarea noastra ne-a cantat, la microfon, doua cantece din
repertoriul dumneaei. in anii care au urmat, am tinut legatura telefonic si ne-am revazut de doua
ori In Bucuresti, In anii 2011 si 2023. Tanti Cornelia a devenit, intre timp, o purtdtoare de patrimoniu
recunoscuta Tn comunitate, la ,Muzeul de panze si povesti” din Mandra, initiat de Alina Zar3, dar si in
afara satului. Invitata la diverse evenimente — sezatori, targuri, emisiuni televizate — ea participa cu
inteligenta, spontaneitatea si intelepciunea care o caracterizeaza, bucuroasa de atentie, dar fara sa se
lase transformata de contactul cu operatorii culturali si persoanele din mass media.

De mai multe ori, in convorbirile noastre, Cornelia Cocan ne-a multumit, spunand ca, datorita atentiei
pe care i-am acordat-o in cercetarile din 2006 si 2007, a inceput ,sa fie mai vazuta” in satul ei si astfel a
avut ocazia sa vorbeasca despre frumusetea traditiilor din Tara Fagarasului acolo unde a fost chemata.
Ni s-a confirmat astfel intelegerea faptului ca o cercetare etnologica de teren are un efect sensibil
asupra comunitatii studiate.

Nu Tn ultimul rénd, cercetarile de teren de la Mandra ne-au confruntat cu problema subiectivitatii
si a consecintelor emotionale pe care le implica intotdeauna descinderea in cultura vie. Fara indoialg,
in cheia antropologiei postmoderne, terenul etnologic este o piatra de incercare in primul rand
pentru etnolog, care parcurge, incercand sa-i cunoasca pe oamenii ,diferiti” de care se apropie, un
drum propriu de autocunoastere®x. In acelasi timp, aceastd ,amprentd emotionald”, tipicd pentru
munca etnologului, se poate transforma in participare la cultura: fie a comunitatii studiate, ca ,invitat”
permanent la sarbatorile si momentele importante din viata acesteia, fie a comunitatii de origine
(academice, muzeale), ca ,martor” angajat in protejarea si perpetuarea unei lumi a carei frumusete I-a
cucerit si I-a angajat definitiv. Cercetarea etnologica are intotdeauna un dublu sens, functionand ca o
punte intre sat si oras, intre trecut si prezent, intre cultura lor” si a ,noastra”.

3) ..Sate contemporane din Romania — deschideri spre Europa”: rezultate ale unui proiect necesar
Dupaincheierea proiectului, Muzeul de Etnografie din Brasov i-a invitat pe oamenii din satele cercetate
la expozitii dedicate fiecarei localitati. Din Mandra, au sosit la Brasov, pe data de 20 martie 2008, intr-un
autocar pus la dispozitie de organizatori, in jur de 40 de colaboratori activi ai muncii noastre de teren.
Purtandu-si cu naturalete costumele traditionale, mandrenii s-au oglindit in fotografiile expuse, s-au
putut asculta si vedea in inregistrarile si filmarile selectate, au fost atenti la explicatiile oferite despre
caietele de transcrieri sau despre arborele genealogic al lui Horia Sima, originar din Mandra, care fusese
realizat cu ocazia expozitiei. Ca si in sat, nu au fost simpli spectatori ai propriului lor patrimoniu, ci au
participat la discutii cu echipa de cercetare si alti membri ai comunitatii academice si au cantat cateva
piese din repertoriul local, insufletind Tntr-un mod unic spatiul muzeal. Reactia lor pozitiva a fost cea
mai buna garantie a calitatii cercetarilor realizate in cadrul proiectului. Totodatg, fiind vorba de muzeul
din judetul lor, oamenii au avut sentimentul ca se afla ,acasad” si si-au permis, de exemplu, sa-si cheme
nepotii din oras la expozitie, ca sa le dea, cu aceasta ocazie, alimente aduse din gospodaria rurala sau
sa staruiasca emotionati in fata filmarilor din care le vorbeau membri ai familiei care se petrecusera,
intre timp, din viata.

=n

8. loana-Ruxandra Fruntelata, ,Marginal si exceptional in configurarea patrimoniului rural: o poeta taranca”, in
Sinteze: 1994-2008 (Bucuresti: Centrul National pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale, 2009),
727-729.
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Comunitatea stiintifica nationald a beneficiat de rezultatele proiectului ,Sate contemporane din
Romania—deschideri spre Europa” prin studiile, articolele sirapoartele care au fost publicate de membrii
echipei, dar si prin extinderea cercetarilor, cu ajutorul Asociatiei de Stiinte Etnologice din Romania,
n judetele Mures (2007), Cluj (2008) si Salaj (2009). in cele trei judete s-a preluat titlul proiectului,
iar aplicatiile zonale au fost initiate tot de muzee (Muzeul Judetean Mures, Muzeul Etnografic al
Transilvaniei si Muzeul Judetean de Istorie si Art3, Zaldu), in colaborare cu universitari clujeni. Pe 1anga
o serie de studii si prezentari la manifestari stiintifice, s-au editat si dou3 volume, pentru Cluj (coord.
Tekla Totszegi si loan Augustin Goia) si Salaj (coord. Corina Bejinariu)®. Astfel, s-a regandit, in conditii
adaptate societatii romanesti a anilor 2000, modelul unui proiect national de cercetare etnologica de
urgentd, vizand localitati rurale situate in orizontul unor transformari rapide si semnificative si care
poate fi studiat In viitor inclusiv in raport cu proiectul ce a avut ca rezultat publicarea Atlasului complex
LPortile de Fier", coordonat de Romulus Vulcanescu, de exemplu.

Un alt rezultat important al proiectului ,Sate contemporane din Romania — deschideri spre Europa”
este complexa arhiva multimedia pe care a produs-o. in acest moment, nu avem o imagine clara a
dimensiunii arhivei, dar putem aprecia valoarea de cunoastere a propriei arhive dedicate cercetarilor
din 2006 si 2007 de la Mandra. Ca orice arhiva etnologicd, si aceasta contine documente selectate,
organizate si pana la un punct, ,construite” de cercetator, reflectand un discurs epistemic al epocii si
anumite competente si limitari profesionale, dar si optiuni morale ale etnologului.

Revazand materialele despre Mandra si studiile publicate despre acestea, dupa circa cincisprezece
ani, le-am inteles mai nuantat bogatia. Incd nu a fost suficient valorificatd dimensiunea umana
a cercetarii. Astfel, una dintre interlocutoarele noastre, pe care o putem numi ,om de patrimoniu”,
Elisabeta Zara (n. 1936 in Mandra), ne-a vorbit despre schimbarile satului traite in vremea vietii ei. Dupa
ce a absolvit 7 clase in localitate, nu a mai putut merge la liceu, din cauza ca parintii ei erau nstariti si
au fost trecuti la ,chiaburi”. S-a casatorit la 17 ani si jumatate, intrand tot intr-o familie de ,chiaburi”.
Socrul ei a fost arestat iar tanara Elisabeta a muncit din greu, in agricultur3, alaturi de familie, pentru
a plati ,cotele” foarte mari. Dupa o vreme, aldturi de sot, a gestionat un magazin din centrul localitatii
(,magazin industrial, f&ra alimente”), ambii avand pensii de lucratori in comert. in cuvintele Elisabetei Zara:

,Dupa ,89 ni s-a dat pamantul Thapoi, cu baiatul si nora am cumparat tractor, combing, dar s-a dezgustat de
lucru pentru ca nu a fost piatd de desfacere. Si motorina si toate erau scumpe, el n-avea cui sa vanda, lucra
asa la standard dupa instructiunile inginerului, nu i-a mai convenit si din cauza aceasta, din cauza serviciilor si
din cauza ca copiii erau mari, invatau foarte bine, le era frica ca n-o s& aib3 un viitor si uite asa s-au dus [cei doi
copii, o fata si un baiat, absolventi de studii superioare la Brasov, au emigrat in Canadal. S-au dus si n-au mai
venit, numa-n vizitd. Daca si-au cumparat case, au masini... PAmantu’ acuma ni I-a lucrat un baiat, acuma nu
ni-l mai lucra nici baiatul ala si e pustiu.

[Deci n-ati mai reusit sa-I lucrati]

N-am mai reusit, desi asa I-am iubit pamantu’, cel putin, cand ni I-o dat Thapoi, parca I-am apucat pe Dumnezeu
de picior, da’ degeaba, noi suntem batrani nu mai avem putere, baiatului nu i-o convenit sa lucreze, din cauza
asta c3 n-o fost piata de desfacere cui s3 vanda si am rdmas asa, noi nu mai lucram decét gradina (...)"

Tot Elisabeta Zara ne-a explicat cum se ,arde” corect cuptorul pentru a coace cozonacii, care nu se
introduc in el decat cand este ,vatra luminata”, si-a amintit cit de ceremonializat era jocul local (,Era
asa de frumos la Pasti, joc in trei zile in sat, toata lumea era imbracata taraneste, fetele toate, trebuia sa
iesi din cas3, doar moart3 sa fi fost... trebuia s iesi din casa...”), indeplinind, inclusiv, o functie initiatica
pentru tinerele fete (,Se iesea la joc numai cu invitatie. Pe fat3 o invita un baiat, ea se ducea cu mama
si alte fete si juca cu toti baietii.”) si ne-a confirmat ceea ce aflasem si am aflat ulterior si de la alte
persoane, anume ca acoperamantul de cap specific al femeii casatorite, ,caita cu pomeselnic”, era luat
de purtatoare Tn mormant:

.Portul comunei batranesc era altfel, era caita cu pomeselnic, cu care s-au tot ingropat batranele. Pe bunica o
Tmbracat-o, s-am avut o matusa mai batrana s-am rugat-o: «Matusa, iti cumpar o carpa de plus», cum ziceam
noi, o basma de plus cu ciucuri cum se poarta pe aici pe la noi in Ardeal, «Matusa-ti cumpar o carpa», ca doar

9. Tekla Totszegi, loan Augustin Goia (coord.), Sate contemporane din Romdnia — deschideri spre Europa: aplicatie
zonald — judetul Cluj, (Cluj-Napoca: Mediamira, 2008); Corina Bejinariu (coord.), Sate contemporane din Romania
— deschideri spre Europa: aplicatie zonald — judetul Sdlaj, (Cluj-Napoca: Mega, 2009).
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nu mai stie [cu ce e imbracatad dupa ce va muril; «nu mai stii matale, lasd-mi mie c3ita, ca s-asa am jucat cu
ea de cand am fost fata» ca si cand am fost fatd pana n-am fost casatoritd am mers la concurs [a participat la
concursuri cu ansamblul local de dansuril; zic: «lasd-mi-o mie si c3ita si cratinta si pieptaras». «Ti le las», zice.
$-apoi i-am pus o basma s-am imbracat-o frumos si tot asa s-o dus pe lumea ailalta. Zic, «da’ sa mai ramaie,
ca sa pierd». Putine mai sunt in sat. Sa ramaie, io am stiut ca am fata, am nepoate, sa ramaie, pai eu ce sa stiu
c3 ele pleaca? [fiica si nepoatele au emigrat in Canada] Nu mai face nimeni azi. Pomeselnecul e tesut si caita
nu se stie de cine e facuta. E un lucru foarte delicat”.

S-ar putea reorganiza materialul de teren, devenit material de arhiva, punand in evidenta sugestiile si
evocadrile funerarului, 1anga relatarile propriu-zis etnografice privind ritualul de inmormantare. Alaturi
de ,povestea” caitei cu pomeselnic salvate de Elisabeta Zara de la ingropare doar ca sa devina o alta
piesd batraneasca pe care nu mai are cui sa o lase (desi, din fericire, Muzeul Etnografic din Brasov a
pus in valoare atat piesa, cat si cunoasterea despre purtarea si semnificatia ei), putem aseza ,versurile”
Mariei Moldovan (,Modificam dupa suferinta mortului. De exemplu, daci-i o moarte fulgeratoare, daca
o moarte cu suferintd, cu durat, in asa fel modificdm ceva. in rest, trebuie, de exemplu: «Preoti cu
crucea-n frunte», asta se spune la fiecare mort. $i sunt multe strofe care trebuie musai la fiecare si
modifici ce e de modificat.”), fotografiile de la inmormantarea nurorii ei pe care ni le-a oferit Cornelia
Cocan ori chiar fotografia facuta de noi cu Eugen Butum langa monumentul familiei lui din cimitir, de
care e mandru si pe care ne-a rugat sa-l imortalizam, poate si pentru ca el nu este originar din Mandra,
ci dintr-un alt sat din Tara Oltului, iar crucea ii ,fixeaza", intr-un fel, ridacina. Intr-o receptare simbolic3,
recurenta funerarului in discutiile noastre cu interlocutorii din Mandra poate fi ecoul discursului lor
nostalgic despre frumusetea satului de odinioara care pare si el a fi gata de plecare, desi tronsonul
Brasov-Fagaras al autostrazii A3 nu este finalizat Tn toamna anului 2023.

Fara indoiala, focalizarea propusa mai sus este doar una dintre multele posibile, aratandu-ne cat de
«deschis” la interpretare ramane terenul etnologic si demonstrandu-ne ca mereu mai este ceva de aflat.

4) Cercetarea etnologica de teren si participarea la patrimoniu: rolul central al muzeelor etnografice
ntr-un interesant articol despre ,etnografia” necesard in muzeele etnografice, etnologul german
Christian Feest comenteaza ca intotdeauna, cultura traditionala primeste sensin relatie cu alte aspecte
ale culturii prezente ce pot fi supuse observatiei: ,Daca muzeele etnografice vor sa ramana vii si nu
sa se fosilizeze, este nevoie ca date ale prezentului sa fie colectate Tn mod constant™™®. Acelasi autor
remarca proteismul terenului etnografic, de pe care cercetatorul, cu ajutorul unor abilitati ori a unei
Larte” speciale, dar si, in egalda masura, prin aplicarea unor criterii riguroase, aduna anumite elemente
Ldintr-un univers de lucruri posibile”, fara sa stie care anume dintre ele vor raméane (sau vor deveni
relevante) pe termen lung. Discursul unei vechi colectii etnografice (alcatuite din obiecte cu ,natura
dialogicad” si comunicand, deopotriva, despre ,noi” si ,ei” si despre ,atunci” si ,acum”)°xiii necesita
0 permanenta recontextualizare, care nu se poate face doar prin documentare, ci si prin integrarea
ritmica a rezultatelor cercetarilor de teren in discursul muzeal.

Pe langa utilitatea sa de activare ori reactivare a mesajului unei colectii muzeale, demersul de
cercetare de teren este indispensabil si realizarii functiei de cunoastere a muzeului etnografic, tocmai
pentru ca acesta este o institutie a patrimoniului etnologic, responsabila sa pastreze, In masura in care
este posibil, Intelepciunea, abilitatea si dinamismul ce caracterizeaza culturile traditionale.

in acelasi timp, addugand la ,dimensiunea umana”’, deja subliniats, a patrimoniului etnologic, si
dimensiuneasainteractiva, realizam ca prinlegatura cu terenul sicomunitatile detinatoare de patrimoniu,
cercetatorii particip3, in fond, la crearea si practicarea acestui patrimoniu. ,Antropologii si etnologii fac
parte atat din regimul [de gestionare a] patrimoniului, cat si din comunitatile de patrimoniu, atunci
cand Tsi indeplinesc rolul de cercetatori si consilieri-experti, dar si prin productia lor de cunoastere
savanta a patrimoniului care, intr-un fel sau altul, devine parte a ansamblului patrimonial™™.

Tn anul 2013, cand am realizat o cercetare de teren finantata de Centrul Cultural Vrancea (director:
Liviu Nedelcu), interlocutorii nostri din comuna Nereju ne-au marturisit c3 le plicea s& mearga
la ,muzeul din Dumbravad” (Complexul National Muzeal ASTRA din Sibiu) ca si-si demonstreze
competentele patrimoniale de dansatori sau mesteri populari, pentru ca acolo erau gazduiti in ,casa

10. Christian Feest, ,Which Ethnography Do Ethnographic Museums Need?”, 2014, www.researchgate.net/

publication/262006304.
11. lbid.
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lor” de la Nereju. Astfel, spatiul muzeului devenise, pentru ei, o prelungire a propriei comunitati, in care
se simteau apreciati si ,contextualizati” in mod adecvat. Fara indoial3, in prezentul dinamic, globalizat si
+nNomadizat”, asistam la un tip de ,simbioza” ce conduce la un ,regim de patrimoniu” deschis, in care cei
ce detin valorile (in special imateriale) le valideaza si le transmit inclusiv prin forme de educatie muzeal
la care participa impreuna cu specialistii muzeografi si cu publicul vizitator. Din aceasta perspectiva,
spatiul muzeal, se constituie ca un teren legitim de cercetare etnografica a tuturor componentelor
patrimoniului etnologic: cognitiva, afectiva, creativa, interactiva si desigur, identitara.
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