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Abstract: Curiosus is the one who delights in a kind of knowledge viewed as a purpose in itself, which knowledge
diverts the soul from God and from the knowledge of the eternal, and curiositas preserves in Augustine the older
pejorative meaning, I cannotlove in excess a good which is not summum bonum, such athing belongs to concupiscentia
and cupiditas. Augustine’s ideal is not science, his ideal is wisdom, the liberal arts must be subordinated to philosophy
as they will be subordinated to theology in the case of Bonaventure, scholarly curiosity does not belong to culture.
Curiosity takes the thought away from God, it takes the mind away from the knowledge of God by directing it towards
the knowledge of the inferior nature in which the mind degrades, curiosity is not evil but it cannot be a purpose in
itself and a disinterested one. Curiosity is not good, Augustine seems to say, but it is also not to be rejected, in the
same way pleasure is not the end, pleasure is the beginning, it can lead us to the end.
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1. Gam ce se stia despre familia semantica curiosus,
curiose, curiositas pana la Augustin: summarium
Poate ca nu este tocmai anapoda de a credita pe Cicero cu
prima folosintd a substantivului de gen feminin curiositas
(initial un neologism uzitat intr-o conversatie familiara de
Cicero) i a adjectivului curiosus. Acesta din urma apare mai
intai in ,Scrisoarea a I1-a catre Atticus™ Tamelsi minus sum
curiosus, unde curiosus, e tradus cu ,anxious”/,nelinistit”,
apoi, tot acolo apare curiositate: sum in curiositate 6&omewog
(,My curiosity is insatiable”, un soi de licomie de noutate).
Cicero insistd asupra acestei chestiuni in De finibus, IV, 12
cand vorbeste despre imsatiabilis quaedam e cognoscendis
rebus voluptas (,cercetarea naturii ofera o anumita placere
de nesdturat rezultata din cunoasterea lucrurilor™), elogiu
reluat In Tusculanae, 1, XIX, 44 natura inest in mentibus
nostris insatiabilis quaedam cupiditas veri vidend? (,pentru
ca natura a sadit in mintea noastra un dor nestios de a

L
7’

vedea adevarul”). Aproape ca nu mai are nicio importantd
caintre De finibus si Tusculanae pe de o parte si De officiis
pe de altd parte afldm o contradictie originatd in Aristotel si
stoici+, Citesc in De officiis: Alterum est vitium, quod quidam
nimis magnum studivm multamque operam in res obscuras
atque difficiles conferunt easdemque non necessarias, prin
urmare este deja un viciu (vitium curiositatis humanae),
un defect faptul ca unii oameni dedica prea mult studiu
unor chestiuni obscure, dificile si inutiles, iar lui vitium i se
poate reprosa fie lipsa discernamantului fie, uneori, simtul
datoriei.

Curiosilas este rar folosit naintea lui Cicero, apare la
Apuleius, in Magarul de aur i la Plaut® (in comedia Oala
de aur sau Wulularid, act 111, scena VI, v. 560-364, unde
personajul Euclion, un bétran avar atenian, vorbeste cu
Megador despre mielul acestuia cum ca e curionem.. beluam
spune Euclion, agnus curio completeaza Megador). Plaut
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mai foloseste curiosi / curiosus i in comedia Stichus® cand
pune in gura personajului Gelasimus, un parazit (Gelasimus
parasitus), versurile: sed curiosi sunt hic complures mali (v.
198) si mam curiosus nemo est quin sit malewolus (v. 208).
Curiosus mai este prezent cel putin intr-un fragment din
poetul comic Lucius Afranius al carui limbaj este laudat de
Cicero, si la Terentius (in comedia Eunuchus®: neminem
curiosum interuenire nunc mihi). lar in Andria, chiar in
LProlog™, apare la Terentius expresia obscuram diligentiam
cu sensul de tenebrosa curiositas.

In fine, este de spus ca odata cu Cicero curiosus incepe
sd capele consistenta care-1 va caracteriza apoi®, adica
accentual este pus pe indiscreta dorinta de a cunoaste sau
pe efortul depus de a evidentia cine stie ce nuante. Oricum,
autorii clasici folosesc termenii ,curiozitate” (curiositas /
periergia) sau ,curios” in mod neutru, desi ocazional exista o
nuanta negativa implicatd in utilizarea curiozitatii, indicand
faptul ca ea, curiozitatea, poate insemna o nemasurata sete
de cunoastere, spre exemplu faptul de a cerceta miscarile
astrelor®, caz in care curiositate non licita, asa cum spune
leronim cand condamna pe aceia care au construit turnul
Babel* crezand ca astfel ajung in rai si confundand un loc
cu o stare, caci raiul nu este un loc, raiul este o stare.

Totul pare a pleca de la Socrate acuzat de zel excesiv,
de curiozitate criminald cand iscodeste peste masurd”
(meprepyateron Qv / periergazelai zeton) pe acelea de sub
pamant si din cer®. Philomadeia este dorinta de cunoastere,
e 0 vind nescutita nici de invidie si nici de rautate, judecata
negativa se transmite asupra dorintei de a cunoaste tocmai
pentru c¢d obiectul unei astfel de cunoasteri este situat
in afara sferei celor care-l tenteazd, asa cum o face si
Socrate. Curiozitatea este o forma ilicitd de divinatie, e un
abuz intelectual, o falsa scientia, curiositas este dorinta de
a cunoaste ceca ce nu trebuie cunoscut (vana curiositas /
Lvain curiosity” / libido sciendi), alaturi de libido dominandi
(,dorinta de a domina”) si libido sentiendi (,dorinta de
placeri”)°, curiozitalea e rautacioasd, merge mand in
mand cu invidia. Substantivul curiosi desemneaza pe
indiscreti si curiosi. In epoca elenistica termenii periergos
si poluprageon devin sinonimi si vor fi afectati de un indice
peiorativ pe care 1l regasim in cuplul curiosus / curiositas
(periergia). De ce? Pentru ca, spre deosebire de studiosus,
curiosus vrea s stie ceea ce nu-1 priveste (curiosus tamen
ea requirit quae nihil ad se attinent) de unde si grija (cura
/ melete) cu care curiosus se nsoteste”, pentru ca din
pricina vanitatii curiozitatea nu poate fi stipana adevarului
(et vanitate impos veritatis)®, si se opune astfel curiosus
lui studiosus, religious si capax. Pe scurt, in De Ulililate
Credendi, 1X, 22, Augustin scrie: curiosus tamen ea requirit
quae nihil ad se attient; studiosus autem contra, quae ad sese
attient requirit, adica ,omul indiscret, curiosul, cerceteaza
acele lucruri care nu-1 privesc; cel dedicat studiului insa,
dimpotriva, cerceteaza lucrurile care il privesc”. Iar inainte
vreme, Plutarch considera curiozitatea (zohmpoypocivn /
polypragmosyne | ,Ssubversive” cu opusul ei: apragmosyne /
ampoypootvn) drept cea dintai dintre starile nesanatoase si

vatimatoare ale mintii (,unhealthy and injurious states of
mind”). A intreba excesiv insemna sa fii bolnav de rautate
si invidie, inseamnd sa te indepdrtezi de sine. Curiosul este
mai util dugmanilor decat lui insusi, el evita sa-si intoarca
privirea asupra lui insusi, incat, pentru scriitorii antici,
chestiunea aceasta mai mult deruteaza decat edifica®.
lat la Plutarch, ca mai apoi la Augustin, curiozitatea
merge impreuna cu vazul, cu simtul vederii, referintele
lui sunt la ochi (ophthalmoi) si vedere (opsis). Obiectul
preocuparii curiosului devine o theama, curiosul cautd sa
o arate (deiknynai) si sa descopere (anakalyplein) ceea ce
este ascuns (kryptesthai) de citre cei de la care persoana
curioasa doreste sa scoatd la lumina. Curiosul devine
astefel un ,spectator” (theates) care isi depaseste drepturile,
cdci nu se multumeste sd urmareasca ceea ce este expus in
sfera publica, nul, el se straduieste sa depaseasca granitele
celorlalti, spatiul lor privat si analizeaza ceea ce ar trebui s
ramana ascuns®.

Spune Labhardt ca termenul curiosus (,doritor de a
sti”, ,curios”) continud termenii grecesti corespunzitori
lar curosus, caruia i se adauga un ,i” trimite la studiosus
(,pasionat”, ,zelos”, ,iubitor”) derivat din studium (,interes”,
el ,pasiune”, ,dorintd”) a cdrui zona semantica se
suprapune, cel putin partial, cu aceea a termenului cura
/ melete (,grija”, ,ingrijire”). Termenii familiei semantice
curiosus, curiose, curiositas sunt utilizati pentru a desemna
conceptul plural si ambiguu de curiozitate* si se pot
face comparatii semantice cu termeni al caror sens este
apropiat, de pilda curiosus / doctus, curiositas / studium sau
curiosus / diligentia.

Pe langd latura negativa si peiorativd a curiozitatii la
autorii pagani, preluata in mare parte de scriitorii crestini
pentru care curiositas humana e legata fundamental de
notiunea de pacat, putem vorbi si despre o viziune pozitiva
a curiozitatii tocmai la scriitorii crestini care vedeau in
curiositas nimic altceva decat studium explorandi laudabile.
Tertulian nu se sfieste sa-1 numeasca pe Irineu (ut Irenaeus)
omnium doctrinarum curiosissimus explorator, asta in
Adversos valentinianos, V, 1, In vreme ce Apologeticul, XVIII,
5 aminteste de Ptolemeu Filadelful drept un curiositas
aliqua, iar in De anima, IVIII, 9 invoca autorul ,cerintele
unei curiozitati juste si necesare” (iustae |...] ac necessariae
curiositati  satisfecimusy>. Cat despre condamnarea
curiozitatii la Tertulian ce sa spunem, este celebru locul
din De praescriptione haereticorum: Intrucat se aseamana
Atena cu lerusalimul, Academia cu Biserica, ereticii cu
crestinii? |...|. Noi, insd, nu mai avem nevoie de curiozitate
(nobis curiositate) dupa Cristos si nici de cercetare in afara
de Evanghelie™ (Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid
Academiae et Ecclesiae? Quid haereticis et christianis? |...).
Nobis curiositate opus non est post Christum Tesum, nec
inquisitione post evangelium). Mai adaug ca la inceputul
tratatului De testimonio animae aminteste Tertulian despre
magna curiositate (,marea curiozitate”) si curiositatis labor
(,efortul curiozitati”)>. In fine, Tertulian pare a stabili
0 adevarata regula fidei cand spune: ,De altfel, daca ceea
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ce cuprind principiile rimane nestricat, poti cerceta si
discuta cat vrei; da-te prada oricarei dorinte nascuta din
curiozitate, daca ti se pare ca un lucru are doua intelesuri,
ori ca este Intunecat (vel obscuritate obumbrari). Caci ai,
poate, pe vreunul foarte invatat, inzestrat cu harul stiintei;
oriai pevreunul care afostin societatea celor experimentati
In diferite probleme, pe care le cerceteaza sile tine cu toata
curiozitatea. In sfarsit, e mai bine si nu stn decat s stii
ceea ce nu trebuie, de vreme ce stii ceea ce trebuie™, si
atunci crestinul isi poate revarsa si manifesta toatd pasiunea
pentru curiozitate (omnem libidinem curiositatis effundus).
O rezerva exista insa, Tertulian nu se dezminte, incat chiar
si in acest context termenul curiosilas, flancat de libido i
de verbul ¢ffundere este fundamental peiorativ, ceea ce
limiteazd in fapt libertatea credinciosilor si i indeamna
sd renunte mai degraba la aceastd curiozitate decat sa-si
compromita credinta care nu trebuie confundatd cu stiinta
teologului, care stiinta nu este un instrument al mantuirii=.
Regula spune; ,«Credinta ta te-a mantuity (Luca 18, 42), si
nu iscusinta in ale Scripturii™ (Fides, inquit, tua te saloum
fecit, non exercitatio scripturarum).

Lactantius, cu un limbaj oarecum asemdnator dar nu
la fel de radical, puncteaza in Divinae institutiones, II,
8, 70: quae vero ad curiositatem et profanam cupiditatem
pertinebant reticuil, ut arcana essent. Quid ergo quaeris quae
nec poles scire nec si scias beatior fides? perfecta est in homine
sapientia, si et deum esse unum et ab ipso facta esse universa
cognoscat® (acele lucruri care apartin curiozitatii si dorintei
profane le-a ascuns Dumnezeu, pentru ca acestea sa fie
secrete. De ce, atunci, cercetezi lucruri pe care nu le poti
cunoaste, iar dacd le-ai cunoaste oricum nu ai fi mai fericit.
Este o Intelepciune desavarsita in om daca stie ca exista un
singur Dumnezeu si cd toate lucrurile au fost facute de El).

Aceasta este, pe scurt si selectiv, pozitia scriitorilor
hisericesti cu privire la curiositas si familia ei semantica, un
lucru e clar: curiozitatea e aproape inseparabila de erezie,
vremurile sunt grele, mai cd e nevoie de Augustin mai
ales ca arienii sunt acuzati de indisciplinatac et lemerariae
curiositatis* si quia omnis anima indocta curiosa est ( fiecare
suflet neinvatat este curios”). Oricine nu poseda adevarul
evanghelic pur (scientia) este in mod natural inclinat sa
caute o pseudo-stiinta in afara stiintei celei adevarate, de
unde si indemnul - audiamus magistrum: simus docti, non
curiosi! (,sa-1 ascultim pe magistru: suntem educati, nu
curiosi”).

2. Despre curiozitate la Sfantul Augustin
Augustin urmeaza pe Seneca pentru care curiosum nobis
natura dedit ingenium (,natura ne-a inzestrat cu o fire
curioasa”)* si curiosus nos esse cogunt (stelele ,ne silesc sa
devenim curiosi”)?, sa devenim curiosus spectator. Curiosus
(polusprageon) spectator exculil singula, et quaeril. Quidni
quaerat? scit illa ad se pertinere (,Privitor interesat, el le
cerceteaza [stelele sitraiectoriilelor - n.m.] i se se preocupa
de fiecare in parte. De ce nu s-ar preocupa? Stie ca aceste
lucruri 1l privesc direct”)*. Restul ramane, cici o excesiva

dorintd de cunoastere nu este altceva decat o forma de
exces (plus scire uelle quam, satis est intemperantiae genus est).
Si Seneca, in De ira conchide: ne fueris curiosus. Qui inquirit
quid in se dictum sit, qui malignos sermones etiamsi secreto
habiti sunt eruit, se ipse inquietat (,Nuvrei s fii irascibil? Nu
fi curios. Cel care cerceteaza ce s-a spus impotriva sa, cine
scoate la lumind vorbele rautacioase, chiar daca s-au spus
in secret, isi gaseste singur nelinistea”). In De hrevitate
vilae, Seneca denuntd ,studiul inutil al literaturii™® (qui
litterarum inutilium studiis), ,studiu inutil” care e mai
curand o ,boala a grecilor” (Graecorum iste morbus) de
care s-au imbolnavit multi dintre romani - quae iam apud
Romanos quoque magna manus est. Tema e reluata in De
tranquillitate animi: Este nesanatos oriunde tot ce e in
exces” - Vitiosum est ubique quod nimium est®.

Cu Seneca este de acord si Augustin: ,Sa vrei sa cunosti
mai multe decat e necesar este o forma de necumpatare™.
Si pentru Seneca si pentru Augustin artele liberale sunt o
pregatire pentru filosofie si doar aceasta conduce catre
virtute. Atentie insa la vana et curiosa cupiditas nomine
cognitionis el scientiae palliale (,aceasta curiozitate plina
de vanitate se impopotoneaza cu numele de cunoastere
si stiintd”), ,curiozitatea ne imboldeste spre mestesugul
magiei”, ,dupa cum patrunde chiar si in religie™. Augustin
e prudent si ,ar putea sa enumere cat de multe sunt
neinsemnatele fleacuri demne de dispret prin care ne
ispiteste zi de 7i curiozitatea (rebus curiositas cotidie)™.

Ei bine, ,pentru un literat din epoca imperiului |...|
eruditia in totalitatea ei e un scop in sine; existd un anumit
ideal al cunoasterii: literatul cauta sd stie pentru a sti. Era
in uz in latina din epoca imperiala un termen ce desemna
spiritul care anima aceasta cautare: curiositas; cel ce i se
consacra se cheama curiosus™. Si Augustin se intreaba in
De vera religione: oare ce altceva urmareste curiozitatea
,dacd nu bucuria rezultatd din cunoasterea lucrurilor”
(quzd aliud quaerit quam de rerum cogmtlam laetitiam) s,
mai apoi: ,ce doreste curiozitatea, daca nu cunoasterea
(Quid enim appelit curiositas, nisi cognilionem)®, asla vor
toti literatii decadentei, inclusiv Augustin. Curiozitatea
1i indeamna si 1l indeamnd pe Augustin la calatorii#,
observatii, aventuri, Confesiunile, X, VIII, 15 probeaza lucrul
acesta, ideea e mai veche, o aminteste inclusiv Tertulian
cand vorbeste despre impdratul Hadrian - ommium
curiosilaum explorator (cercetator al tuturor curiozitatilor”
si al celorlate lucruri iesite din comun)®, curiozitatea de
acest fel este dezinteresatd, nu ca a modernului care vrea
sa sfarseasca in legi, in reguli, in metoda, vorhim pentru
vremea lui Augustin de un colectionar iar nu de un om de
stiinta. ,Acesta e motivul pentru care Augustin si, cu el,
eruditii Antichitatii tarzii, indragesc intr-atat bizarul si
singularul. Spre deosebire de omul de stiinta modern, care
cauta sa inteleagd, curiosul (curiosus), refuza acest joc steril
si cauta in real un contact direct cu inexplicabilul™®.

O precizare la Augustin. Curiosus este acela care se
complace intr-un soi de cunoastere privita ca scop in sine,
care cunoastere abate sufletul de la Dumnezeu si de la
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cunoasterea celorvesnice, iar curiosilas conservalaAugustin
sensul peiorativ mai vechi, nu pot iubi in exces un hine care
nu e summum honum, asa ceva tine de concupiscentia si de
cupiditas, idealul lui Augustin nu este stiinta, idealul lui
este Intelepciunea, artele liberale trebuiesc subordonate
filosofiei asa cum vor fi ele subordonate teologiei in cazul
lui Bonaventura. Curiozitatea de tip erudit nu tine de
cultura. Curiozitatea indeparteaza gandul de la Dumnezeu
si Marrou ne previne: ,Atentie la terminologie: in De
Irinilate, curiozitatea conduce la scientia, si cuvantul capata
o valoare peiorativa; in Confesiuni, dimpotriva, scientia
fiind valorizata pozitiv, curiozitatea nu mai accede decat la
statutul unei pseudo-scientia™. Curiozitatea indeparteaza
mintea de cunoasterea lui Dumnezeu orientand-o
ctre cunoasterea naturii inferioare in care mintea se i
degradeaza, nu este un rau curiozitatea dar nici nu poate
fi un scop in sine i incd unul dezinteresat. lar in ceea
ce priveste curiozitatea si influenta decadentei asupra
studiului Bibliei, Augustin este ,constient de pericol; a facut
tot ce i-a stat in putinta pentru a stavili invazia curiozitatii
in exegeza si teologie™, caci, aici, unii se dovedesc a fi mai
mult curiosi decat capabili (qui curiosiores quam capaciores
sunt)®, locul invocat este Ecleziasticul 3, 22: Alliora te ﬁ

W&Mﬂﬁ prea profunde”) in
cura pro mortuis gerenda liber unug®. E un raport care se

stabileste Intre plicere si gandire asa cum apare chiar
la nceputul Confesiunilor”. Ce face Dumnezeu omului
neinsemnat? Iata ce: Tu excitas ut laudare te delectet (,Tu
l-ai indemnat sa-si afle bucuria liudandu-te pe tine”),
Lcaci pentru tine ne-ai zidit” (fecisti nos ad te), ,iar inima
noastra este nelinistita (inquietum) pana sa-si afle odihnain
tine” (requiescat in tey Comenteaza Giraud foarte potrivit
cum cd aceasta pldcere nu numai ca este licitd, ba este si
inspiratd de Dumnezeu insusi (tu excitas). Aceasta placere
este inseparahild de conditia umand si isi afla implinirea
finald In Dumnezeu, intr-o odihna care inlocuieste
ingrijorarea incat, daca eul se realizeaza numai prin
apropierea de creatorul sau si autodepasirea fata de el si
daca aceasta abordare ia calea placerii, atunci va fi necesar
sa se recunoasca in placere principiul activ al elaborarii
si reformarii eului (reformatio)”, iar reformatio inseamna
cordis dilatatio, prin urmare iustitiae est delectatio, nimic
altceva decat delectare in Domino. Daca nu, sero te amavi>*!
,Curiozitatea vrea sa fie luatd drept ravnd pentru stiind”
(et curiositas affectare videtur studium scientiae)>, de acord,
dar dacd vrem sd stim ce intelege Augustin prin curiozitate,
trei lucruri ar trebui spuse: curiozitatea denatureaza
si falsifica obiectul sdu considerandu-1 lipsit de orice
dragoste pentru Dumnezeu; curiozitatea nu-i multumeste
pe cei care se complac cu ea si, in fine, curiozitatea
pretinde cd urmdreste adevarul®, nu scapa curiosilas nici
de vana el curiosa cupiditas i nici de appetitu noscends.
Vana curiositas lasa sufletul sleit si de foame si de sete,
Augustin da seama lui Paul din 7 Corinteni 8, 1: Scientia
inflat, caritas vero aedificat. Si atunci ubi sapit veritas?, unde
aflam intelligibelis lux? Simplu: (in) intimus cordi est, sed cor

erravit ab eo®. Augustin 1i e dator lui Paul si se intalneste
cu Aristotel care spune in Melafizica: ,Toti oamenii poarta
in fire aspiratia de a sti. [...]. Cel mai mult ins dintre toate
este iubita senzatie ce vine prin vaz™. lar Augustin, pe
urmele Staglrltulul pe care nu-1 simpatizeaza din cale
afard, conchide: ,Intrucat se naste din setea de cunoastere,
iar intre toate simturile ochii sunt principalele instrumente
de cunoastere, aceasta desarta curiozitate a fost numita
de Cuvantul dumnezeiesc pofta ochilor” (concupiscentia
oculorum)®, cu trimitere directa la 7 Joan 2, 16: ,Pentru ca
tot ce este in lume - pofta trupului (concupiscentia carnis),
pofta ochilor (concupiscentia oculorum) si trufia vielii
(su[?erbia vitae) - nu este de la Tatal, ci de lalume”, de unde
si tria vitia (,triada viciilor”): voluptas, superbia, curiositas”
J vel libidine, vel superbia, vel curiositate damnati. ,,In acest
fel sunt desemnate cele trei vicii, caci pofta carnii ii arata pe
iubitorii placerilor josnice (concupiscentia carnis voluptatis
ifimae amatores significat), pofta ochilor pe curiosi
(concupiscentia oculorum curiosos), trufia vietii pe trufasi
(ambitio saecului superbos)™.

3. Concluzii
Curiozitatea nu e bund, pare a spune Augustin, dar nici nu
e de lepadat, la fel placerea nu e capat, plicerea e inceput
si numai asa ne poate ea purta catre capat. Non enim amor
temporalium rerum expugnaretur, nisi aliqua suavilate
aeternarum®, prin urmare dragostea pentru lucrurile
trecdtoare nu poate fi cuceritd decat printr-o dulceatd a
lucrurilor vesnice (nisi aliqua suavitate aeternarum). De
la Plaut la Augustin putem spune ca notiunea curiozitati,
fundamental negativa la inceput, capata, treptat, valori
filosofice si teologice. Cicero ezitd intre conceptia
aristotelica a unei stiinte dezinteresate, intre polymaleia
elenistica i aceea stoicd, lasand pe seama curiosilor, uneori,
cercetarea fara scop, alteori, cercetarea care nu conduce la
actiune. Seneca respinge orice cunoastere dezinteresatd,
Apuleius opereaza intr-un anumit sens jonctiunea dintre
filosofia traditionala si crestinism, Tertulian contrapune
curiozitatea credintei, iar la Augustin, care continua pe
predecesori, relatia dintre stiintd si filosofie pe de o parte
si credinta crestind de cealalta parte, este supusa unei noi
examindri al cdrui rezultat e refuzul oricarei curiozitati,
a oricarei aspiratii catre o stiinta dezinteresatd si al carei
tel nu e mantuirea. Augustin uneste curiozitatea cu
voluptatea trupeasca si mandria intr-o triada de pasiuni
(superbia, curiositas, concupescentia) aproape de neevitat®,
Augustin condamna curiozitatea la nivel moral si spiritual.
Vanae cognitionis cupiditas e un apetit care se limiteaza la
cunoasterea acelora materiale, acelora create si nu are in
vedere cunoasterealui Dumnezeu. Bune sunt artele liberale
pand in clipa in care sunt contaminate de curiozitatea
desartd, artele liberale intelepciune au a produce, nu stiintd,
curiosa peritia e o garantie pentru nimic (,Si sd nu te lagi
descoperit de catre cei trufasi, chiar dacd, prin iscusinta lor
indiscreta, ei s-ar dovedi in stare sa tina socoteala stelelor
si a firelor de nisip”)®. Cognitio se insoteste cu certitudinea
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exclusiv cand se refera la adevaruri eterne, imuabile
(De vera religione, LI1, 101), doar n acest fel putem vorbi
despre cunoastere si mantuire. Cunoasterea derivata din
curiozitatea savanta se opune doctrinei lui Cristos, care
doctrina este adevarata scientia®, curiositas este, totusi, un
mijloc de acceslaadevir si a ciuta sa nu fii ingelat constituie
primul pas spre veritas. Curiositas este, admite Augustin,
studium scientiae, ,dar numai tu (Dumnezeule - n.m.), le
cunosti pe toate deplin (cum tu omnia summe noveris)”™.
Jar un aforism moral ne avertizeaza de multd vreme
despre cum curiosa virgo semper in periculo. Povestea e
veche, e vorba despre o vedere, o cartolina din orasul
Avesnes (astazi orasul Avena, Belgia) din secolul al XVI-
lea, cunoscuta sub numele de ,Plan a la pie: Fortifications

luata dintr-un atlas german publicat in jurul anului 1540 si
care contine imagini ale majoritatii oragelor fortificate din
Tarile de Jos. In acest atlas, caracterul locuitorilor oraselor
este simbolizat de un animal care da si numele planului,
cotofana in cazul de fatd. Avesnoii aveau reputatia de a fi
frivoli si curiosi pana la punctul de a neglija securitatea
orasului lor (au fost surprinsi de patru sau cinci sute de
soldati francezi in noaptea de 18 spre 19 decembrie 1523).
Versurile latine si germane de pe vedere / cartolina au
aproape acelasi inteles: ,Asa cum o cotofand care sare
in mod constant va fi prinsd, la fel o fatd tanara care
iubeste prea mult sa danseze ajunge sa-si piarda coroana
portocalie”. Titlul plansei este: Curiosa virgo semper in
periculo®,

bastionnées” Aceasta vedere / cartolind in perspectiva este
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