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Incadrare tipologici

Oamenii cu super puteri au exercitat dintotdeauna o
fascinatie asupra celorlalti, in special prin faptul ca ei
erau aceia care puteau stabili o relatie cu sacrul. Apoi,
tot ei, prin puterea pe care o detineau, contribuiau la
sprijinirea sau la distrugerea semenilor, a realizarilor
lor sau a mediului in care traiesc. Astfel, magicienii,
vrajitorii, personajele pe care le gasim in basme ca
intrupdri ale unor forte stihiale, cei care au calitati de
medium sau chiar oamenii care au dobandit in anumite
imprejurari puteri neobisnuite, toti sunt implicati
in eterna confruntare dintre hine §i rau. Indiferent
ca vorbim despre mituri, legende, basme sau despre
transpunerile ecranizate cu super-eroi din vremurile

WP

noastre, constatdm cd imaginatia noastra a fost aprinsa
de modul in care aceste personaje inzestrate cu puteri
deosebite sunt antrenate in lupta dintre lumind si
intuneric, dintre injustitie si dreptate, adica dintre bine
si rau.

Fiecare popor isi are propriile mituri si legende
despre asemenea fiinte, insd, ceea ce ne intereseaza sa
demonstram aici, este c¢a in plasmuirile pe care romanii
le-au creat despre unele fiinte fantastice ca acestea, se
porneste delaun sambure de adevar. Lumeain care traim
astazi este in mare parte desacralizata. Practicile magice
sau existenta unor fiinte cu abilitati supra-omenesti
sunt privite ca apartlnand unui tlmp 1ndepartat cand
cunostintele stiintifice erau mult mai restranse. In
schimb, omul societiilor arhaice acorda o importanti
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majora acestor persoane inzestrate cu puteri, deoarece
magia in sine reprezenta ,o forma primara a gandirii
umane”. Atunci, asa cum precizau Mauss si Hubert,
Juniversul vietii mistice” si ,lotalitatea cunostintelor
stiintifice™ erau cumulate de un singur domeniu, cel al
magiei. Totusi, ca s intelegem mai bine, este necesar sa
ardtam care erau situatiile in care se ficea diferenta intre
bine si rau. Este vorba despre contextul social-istoric care
a produs acele mutatii In ceea ce priveste interpretarea
actelor unui agent magic. In momentul in care aveau loc
ciocniri violente intre doud comunitati, invinsii erau cei
acaror credintd era trecurd in ilegalitate”, dobandind un
caracter prohibitiv. Magicianul celor invinsi era socotit
ca vrajitor, iar toate actele riturilor din comunitatea
invinsd deveneau interzise. Cu alte cuvinte, credinta
nvingdtorilor devenea religia oficiald, in vreme ce a
invingilor isi pierdea statutul privilegiat si era socotitd
drept magie si intra in sfera actelor clandestine.

Vorbind despre statutul acestor oameni cu puteri mai
presus decat ale semenilor lor, trebuire sd recunoastem
ca, de-a lungul timpului, acestia au fost priviti cu
admiratie si teamd, au fost pretuiti de ceilalti cand, in
momente dificile, le-au venit in ajutor sau, dimpotriva,
au fost blamati si izolati de societate atunci cand faptele
lor au fost percepute ca rau intentionate sau de-a
dreptul periculoase pentru siguranta unui membru al
comunitatii sau a intregului grup.

Lamurim mai intai aspectul privitor la ceea ce
inseamna un agent magic sau un magician. Ei sunt cei
care savarsesc actele sau riturile magice. Antoaneta
Olteanu explica faptul ca acesta poate fi un profesionist
sau un practicant ocazional al acestor rituri. Adica, in
vechime existau persoane care puteau realiza diferite
practici magice care nu necesitau o pregatire anume si
de durata. Aici incadram ,practicile magice terapeutice
din domeniul medicinei populare, practici apotropaice,
propitiatorii, cu valoare oraculara etc., realizate de mai
multe ori, in diferite momente ale vietii sau in anumite
circumstante temporale (momente ale zilei, sarbatori
s.a.)” care ,nu impuneau neaparat o pregatire speciald™.

Magicianul este cel care ajunge sa practice riturile
magice in urma unui proces de initiere in care s-a angajat
voluntar. Aflim din studiile lui Mircea Eliade ca exista
numeroase cazuri cand persoane care au fost lovite de
fulger in mod violent sau care, suferind de forme grave
de holi psihice, s-au reintors la viatd i nu numai cd s-au
Insdnatosit, dar au si dobandit ulterior capacitatea de a-i
vindeca pe altii. In general, se considerd ca magicianul
isi foloseste cunostintele pentru a actiona in favoarea
oamenilor, adica pentru a-i tamadui, pentru ale prevesti
viitorul si, mult mai important, pentru a crea mijloace
de aparare impotriva spiritelor rele. In schimb, sublinia
Antoaneta Olteanu, atunci cand un magician abuzeaza
de puterile pe care le are si ,foloseste in scopuri
necurate darurile cu care este Inzestrat, el este socotit
vrajitor™. In mentalul colectiv, vrajitorii apartin zonei

infernale, pentru cd opereaza avand drept ajutoare
fortele intunericului. In evolutia omenirii, printre primii
oameni cunoscuti ca detinatori de putere se numarau
samanii. Ei aveau abilitati superioare celorlalti, insd
accesul la aceasta conditie s-a petrecut in urma unor
suferinte sau accidente grave care i-au adus, la un
moment dat, in pragul mortii.

In vechime, samanul a cumulat mai multe calitati
in comunitatea in care traia. El indeplinea mai multe
atributii, cum ar aceea de magician sau vrdajilor, de
tamaduitor sau de wvizionar. Separarea acestora s-a
produs in timp, pe masura evolutiei civilizatiei, astfel,
diferite persoane indeplineau functia de preot, altii
pe cea de judecdtor, altii erau tamaduitori, etc. Daca
privim rolul pe care il avea samanul intr-o comunitate
arhaica, intelegem cd el se bucura de respectul profund
al semenilor lui. Totusi, el era si cel de care oamenii se
temeau din cauza ca avea capacitatea de aintrain contact
cu alte lumi sau chiar de a calatori in acele locuri. Dupa
cum arata istoricul religiilor Mircea Eliade, un asemenea
om ,poate sa vada la mari departari, sa zboare prin aer,
s distinga entitati spirituale, sufletele mortilor, demoni
si zei™. El este omul care vietuieste in mediul profan,
dar, Intr-o oarecare masurd, impartaseste si conditia
fiintelor superioare. De aceea este inzestrat cu darul
clarviziunii, putand chiar sa citeasca gandurile celorlalti.

Atributele sacrului le recunoastem si la cei pe care ii
socotim sfinti sau iluminati, in sensul cd si-au dedicat
viata perfectiondrii pe calea spirituala. De multe ori,
sfintilor din universul crestin le este asociatd lumina,
1i vedem in reprezentdrile picturale cu un nimb care le
inconjoard fruntea. Insd si alte culturi inteleg ca cei care
au acces la o conditie spirituala superioara oamenilor
obisnuiti, iradiazd lumind. De pilda, lui Buddha ii
tasneste o raza de lumina din deschiderea protuberantei
craniene.

Mircea Eliade, care a studiat cultura eschimosilor, a
constatat cd lumina samanului este una misterioasa.
Samanul o simte n corpul lui si in cap si aceasta este
0 lumina cu ajutorul careia el poate ,sfredeli tenebrele,
distingand lucruri si evenimente viitoare, invizibile
pentru oameni™, In toate mitologiile lumii, lumina este
implicatd In marile procese cosmice, crearea lumii a
insemnat aparitia luminii care invinge Haosul si materia
amorfd, care devine o lume organizatd generatoare de
viatd. Extinctia se produce printr-o uriasa implozie,
insotitd de o lumind rosiatica, care ar echivala cu starea
plasmatica, semn al prabusirilor cosmice. Lumina a
fost, asadar, asociatd fiintelor divine si de aceea si cei
din randul oamenilor inzestrati cu puteri spirituale
deosebite sunt insotiti de lumina.

Rohmanii sau blajinii in cultura noastra

In mitologia romaneascd, rohmanii sunt asemuiti
unor sfinti protectori care, pe langd faptul ca au fost
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prezenti la facerea lumii, contribuie prin rugaciunile
lor la dainuirea ei. In prezent, aceste fiinte plismuite de
mentalul colectiv, avand la bazi atat informati livresti,
cat si elemente preluate din ritul celebrdrii stramosilor
sunt din ce n ce mai putin cunoscute, datorita risipirii
mediului in care aceste traditii au fost cultivate. Dintre
tinuturile indepdrtate care i-au uimit pe europenii
Evului mediu se numara si ,Insula fericitilor”, unde se
presupune ca ar trai Rohmanii. Din studiile lui Andrei
Oisteanu si Elena Niculitd-Voronca aflam ca, in folclorul
romanesc, rohmanii sunt foarte venerali pentru ca ei
ar fi participat la intemeierea lumii. Ei sustin stalpii
Pimantului si sunt strdmosii oamenilor. Romanii ii
sarhatoresc, de reguld, in prima sambata de dupa Pasti
sau in ziua de luni de dupd Duminica Tomii. Andrei
Oisteanu este de parere ca celebrarea rohmanilor ne
indica ,0 reminiscenta a unui stravechi cult autohton al
mortilor si stramosﬂor "6

In cultura noastrd, se cunosc mai multe denumiri
ale acestor fiinte care vin din vremuri de demult,
dintre care cea mai cunoscutd este cea de rohmani.
Acest termen circuld in Moldova, in Bucovina si in
Transilvania, dar are si variantele de rocmani, rogmani,
rugmani sau rochmani, in functie de zona. Termenul de
,blajini” apare ca urmare a traducerii din limba sarba a
cuvantului care are sensul de ,fericit”. Au existat de-a
lungul timpului mai multe teorii legate de etimologia
termenului de ,rohman”. La Incepul, se aratd in cartea
lui Andrei Oisteanu, cercetatorii au sustinut ca termenul
ar proveni din arabul ,rachman”, care insemna ,bland,
blajin,” apoi, Raymund Friederich Kaindl, un cercetator
care a studiat traditiile hutulilor, opina cd termenul
ar deriva de la ,roman”, in vreme ce Elena Niculita -
Voronca era de parere ca deriva de la ,roman”. Abia
Ignatius Johann Hanusch a emis, in 1842, o ipoteza mai
plauzibild, conform careia numele de ,rohmani” nu este
altceva decat o ,schimonosire” a numelui de ,brahmani”.
Istoricul literar Nicolae Cartojan, Vasile Bogrea si LA.
Candrea au fost de acord cu aceastd din urma ipoteza.

In secolul al XVI-lea, a fost tradus in romana romanul
Alexandria, iar traducerea s-a facut din limba sarba.
Intalnirea dintre Alexandru Macedon si ,nagomudri’,
alt termen care 1i desemneaza pe inteleptii dintr-un
ostrov indepartat, este consemnatd si de mari scriitori
ai antichitatii, precum Strabon, (in Geografia) Plutarh
(in Viata lul Alexandru) si Amianus (in Expeditia lui
Alexandru). Tn carte, ,,nag‘omudrl se traduce prin
,gol ntelept”, imagine care se potriveste cu profilul
brahmanilor indieni. Oamenii acestia pe care Alexandru
i-a intalnit n timpul campaniei sale din India, locuiau
intr-un loc perceput ca fiind ,nu departe de rai”, in
,Ostrovul Makaronului”” Acei oameni l-au 1mp16510nat
mult pe Alexandru prin modul lor de viata. Ei traiau goi,
erau foarte intelepti si evlaviosi, 1si petreceau timpul
rugandu-se, iar aceastd imagine a puritdtii si sfinteniei
lor s-a pastrat vie in mentalul colectiv romanesc. Despre

ei mai afldm ca se hraneau numai cu poame, ca barbatii
si femeile traiau separal si se intalneau numai o data
pe an. In legend ni se mai _spune cd marele 1mparat
Alexandru ar fi marturisit cd, daca nu ar fi avut grija
Macedoniei natale, ar fi rimas el insusi sd traiasca
alaturi de ei, urmandu-le stilul de viatd. Gandirea si
traiul brahmanilor au reprezentat pentru Alexandru un
model, Jlainic, invidiat, dar niciodata urmat”, asa cum
aprecia Andrei Oisteanu. Impdratul, spirit 1ntehgfent
a manifestat o vie curiozitate pentru filozofie si s-a
bucurat intotdeauna de tovardsia si de intelepciunea
filozofilor, Diogene fiind unul dintre ei.

In limba rusd, termenul de ,,rohmanl a ajuns prin
mijlocirea traducerilor din greaca si de aici s-a raspandit
si la noi datoritd contactelor pe care romanii le-au avut
cu rutenii si cu hutulii. Un lucru deosebit de important
pe care l-a semnalat Andrei Oisteanu a fost observatia
potrivit careia ,intre traditiile populare romanesti si
romanul Alexandria s-a produs un continuu schimb de
substanta”® Indiferent ca vorbim despre trasaturile de
caracter ale acestor oameni sau despre cadrul natural in
care vietuiesc, nu se poate sa nu remarcam o interferentd
intre elementele filozofice cu cele din mitologia antica si
crestind. Peste Rohmani domneste un imparat pe nume
Evant (il mai gasim si sub denumirea de Ivant sau Ivantie),
iar tronul lui se aflad sub un copac care rodeste tot felul de
poame. Acesta nu este altceva decat ,arhorele vietii”, iar
apa care izvoraste de sub acel copac ne trimite cu gandul
la ,imaginea Zeului Cronos” guvernand peste Makaron,
Insula fericitilor, adica lacasul utopic al eroilor stramosi
din traditia elend”® Aseminarea dintre acesti hrahmani
care duc o viata virtuoasa si stramosii eroi s-a pastrat
intr adilia greacd si, dupa cum vedem, am mostenit-o si
noi, romanii.

In cultura noastra traditionald, vedem cum {iranii
manlfestau un adéne respect fata de rohmani sau bla ini
pe care 1i privesc ca pe niste sﬁm‘z [n mai multe sate, la
inceputul secolului al XX-lea, persista credinta potrivit
careia Dumnezeu nu prapadeste inca lumea de dragul
lor, pentru ¢, prin curdtenia si rugaciunile lor, 1 fac pe
Dumnezeu si le ierte oamenilor pacatele.

Elena Niculitd - Voronca a urmarit cum erau celebrati
rohmanii in partea de nord a Moldovei. Luni, dupa
Duminica Tomii, era sarhdtoarea lor si atunci li se
dadeau gaoacele de oud ce sa pun in pascd pe pardu ca sa
ajungd la ei”. Rohmanii erau ,.cei mai huni oameni”, sfintii
care postesc tot anul pentru noi si (...) ,iumai o datd pe
an se infruptd cu ceea ce ramane din gaoace de la noi, cand
coacem de Pali... De aceea e pacat sa scurgi atunci oudle”.
10

Insatele de pelangd Botosani i din Suceava, se crede ¢
este bine sa tinem si Pastele lor, pentru ca, in caz contrar,
ar puteaveni o ploaie care s distrugd semanaturile celor
care nu au respeclat aceastd sarbatoare. In localitatea
Mihalcea, oamenii aveau convingerea ca rohmanii traiesc
in apa, dar nu se scufunda, ca pasarile sunt cele care le
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aduc ,spice in cioc, dar ei nu le mandncd, ci numai se uild

si sunt satui. i sunt calugarii cei mai sfinti siin tara lor nu
se primesc oameni de acestilalti. Ei se roaga lui Dumnezeu,
dar nu cer nimic. Dumnezeu cum le va da, asa primesc, caci
Dumnezeu stie ce face si pentru ce”

[n alt sat, daca o fatd era frumoasa tare, atunci era
comparata cu o ,rohmancutd”, o altd dovada a faptului
¢, in culturile traditionale, sfintenia, caracterul nobil
si frumusetea infitisarii sunt considerate elemente
complementare. Oamenii mai cred ca acele coji de
oud aruncate pe apd ca sa ajunga la blajini se fac iarasi
intregi si un singur ou poate hrani doisprezece sau
saptesprezece rohmani, pentru ca ei sunt niste fiinte
mici care locuiesc undeva tot pe lumea aceasta, dar mai
departe, ,la capatul pamantului”.

Solomonarii

Mai multe discutii contradictorii au circulat in literatura
de specialitate in ceea ce priveste definirea atributelor
pe care le au solomonarii si a raportului lor cu samanii.
Dacd s-ar urmdri crearea unui ,portret robot” al
solomonarului, figurd distincta in credintele romanesti,
ne-am lovi, dupd cum constata si Andrei Oisteanu,
de eterogenitatea elementelor care ii configureazi
profilul. In primul rand, in traditia noastra, solomonarul
cumuleaza unele atribute pe care le intalnim sila samani.
In al doilea rand, ceea ce 1l defineste pe solomonar sunt
acele ,elemente eterogene, axate si suprapuse de-a
lungul timpului, provenind din alte sfere ale folclorului
mitic, traditia referitoare la preotii traco-geti cu
presupuse atribute meteorologice, legende populare
referitoare la Sf. Ilie, textele apocrife privitoare la Regele
Solomon etc.™?

Ceea ce 1i caracterizeaza deopotrivd pe samani si
pe solomonari este necesitatea instruirii, a initierii
obligatorii fara care ei nu si-ar putea exercita puterile
asupra fortelor naturii. In schimb, asa cum ne aratd
Mircea Eliade, somnul sau moartea rituali, extazul
samanic si dezmembrarea initiaticd nu sunt specifice
solomonarilor ale ciror puteri se rezuma, in fapt, la
controlarea fenomenelor meteorologice. Daca urmérim
doud legende romanesti culese de Tudor Pamfile, aflim
atat despre capacitatile solomonarilor de a starni sau de
aimblanzi furtuna, cat si despre legatura pe care acestia
0 au cu balaurii, fiine care apar frecvent in credlntele
si basmele noastre. {n prima legenda, ni se dezvaluie ca

Lacum vreo (reizeci de ani se aratard prin satele Ohaba,
Gradiste, Zaicani, Bucova si Bautari patru cersitori. Unii
oameni i-au miluit cu cate ceva, altii nu. Ajungand la
Bautari, nu i-a miluit nime. Ei s-au reintors méniosi din sat.
Afard din sat s-au intalnit cu popa din Biutari. Acesta i-a
cunoscut si i-a dus acasa si i-a ospatat. In urmd, ei au scos
fiecare cate o carte solomondreasca si le-au aratat popii, si
popa a stiut ceti in ele. Apoi au zis cersitorii:

-No, domnule parinte, va fi vai de hotarele acestor sate!

Si s-au dus. La trei zile dupa aceea, a venit o ploaie cu
grindina cat nucile de mare si a nimicit tarinile celor cinci
sate, afard de holdele celor ce i-au miluit.”

Cea de-a doua legendd ne aminteste de o intamplare
petrecuta la iezerul Bistrei. Acolo, un om care s-a folosit
de fraul calului si care citea dintr-o carte misterioasa,
a reusit sa scoatd din ape un balaur urias pe care a
incdlecat si a gonit cu el printre nori. Ni se spune ca,
pe unde trecea solomonarul calare pe balaur, cerul se
innegrea Ploua, fulgera si bitea piatra ncat producea
mari distrugeri peste tarlnl

In traditia romaneasca, solomonarii sunt vazuti ca
niste oameni imbracati sardcacios, care raticesc prin
sate, cersind mancare. Se multumesc cu putin, iar
carne se stie cd nu primesc. Locuiesc in pesteri sau in
colibe izolate In paduri. Oamenii 1i respectau pentru
cd aveau convingerea cd isi duceau viata ,sub un mare
canon”. Informatii detaliate despre originile si modul
comportamental al solomonarilor gisim in cartea lui
Andrei Oisteanu, cel care a cules date din istoricii
antichitatii. Astfel de oameni erau cunoscuti in randul
tracilor sub denumirea de theosebeis (adoratori ai zeilor)
sau kapnobalai. Erau foarte respectati de comunitate,
pentru cd duceau o viatd asceticd, erau vegetarieni,
erau drepti, intr-un cuvant erau persoane religioase
care ajungeau sa aiba puteri deosebite. Interesanta
este relatia dintre solomonar si balaur. Balaurul este
privit drept o ,reminiscenta folcloricd a unei fiinte
mitologice primordiald” care trimite catre ,haosul
precosmogonic™. Relatia pe care solomonarul o are cu
balaurul ne aratd modul in care cel dintai supune (prin
intermediul unui frau) creatura care intruchipeaza
haosul. Aceasta imagine sugereaza ca solomonarul este
cel care 1nvmge balaurul, adica reprezmta un spirit
ordonator, care 1i apara pe oameni. In acest fel, el ne
aminteste, asa cum preciza Oisteanu, de zeul uranian
suprem si, mai tarziu, de vrdjitorul arhaic care detinea
puterea de a se deplasa prin aer. Asemenea atribute le
aveau Gebeleisis, In credinta dacilor, dar si Sfantul Ilie,
in mltologla crestind.

In timpurile strivechi, solomonarul era o figurd
pozitiva, care se bucura de respectul si de increderea
oamenilor. ,Intunecarea” chlpulul sau, daca i putem
spune astfel, se va petrece mai tarziu, cand se produce
o confuzie intre solomonar si balaur datoratd unei
suprapuneri de imagini. Din pricina ca solomonarul
petrece mult timp in recluziune si are nevoie de o mai
lunga perioada de initiere, oamenii au ajuns sail confunde
cu halaurul insusi, care, pentru a se metamorfoza din
sarpe in balaur, are nevoie de sapte sau de noud ani, timp
in care sa nu fi fost vazut de nimeni. Mai apoi, doctrina
crestind a creal o imagine negativd solomonarului,
intrucat se raspandise ideea cum ¢, pentru a stapani
balaurul, solomonarul si-ar fi vandut sufletul diavolului.
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In basmele roménesti si ale altor popoare, personajele
care au traversat lumile au fost animate, in special, de
dorinta de a afla nemurirea, asa cum vedem ca se petrec
lucrurile n basmul nostru , Tinerefe fara batranefe $i
viatd fara de moarte”. Unicitatea acestui basm consta in
filozofia pe care ne-o transmite. Indiferent de pretextele
care au stat la baza aparitiei acestor basme, recunoastem
cd este vorba de unul dintre cele mai vechi vise ale
omului, acela de a-si depasi propriile limite, de a-si sfida
conditia de muritor. Nu in ultimul rand, basmele a caror
tema o reprezinta calatoriile in alte lumi ne reamintesc
de setea de cunoastere pe care omul a manifestat-o din
cele mai vechi timpuri.

Incursiunea in alte taramuri, daca ar fi sa sintetizim
cateva dintre cauzele care o produc, ne face sa
identificim cateva situatii care il motiveaza pe erou
sa plece In calatorie: ,pretextul” acesteia poate fi
Lcautarea apei vii sau a merelor de aur, a pasarii care
a furat merele de aur, a viitoarei sotii (intr-un bhasm
eroul plange doisprezece ani in pantecul mamei si nu se
naste pana nu ohtine consimtimantul de a se insura cu
fata-ndscuta-din-piatrd), cautarea soarelui si a stelelor
furate de zmei sau eliberarea fiicelor imparatului din
captivitatea zmeilor, aducerea hergheliei de iepe pentru
Ileana Simziana, vasul cu hotez dintr-o bisericuta de pe
apa lordanului sau aflarea lui Mai ce, nu stiu ce (un fel de
metafora a inefabilului) si chiar a Tineretii fara batranete
si vielti fard de moarte.”

Dacd ar fi sa ne raportam la vremurile mai noi, trebuie
spus cd, in timp ce in basmele de pretutindeni, depasirea
conditiei umane, indiferent prin ce aspect s-ar manifesta
(capacitatea de a zbura, de a prelungi durata vietii, de
a deveni indestructibil, de a Invia dupa moarte, de a se
deplasa pe distante mari sau chiar de a calatori in timp)
reprezenta un vis greu de indeplinit, in literatura SF
exista tocmai o atitudine opusa. Daca ar fi sa explicam
acest lucru, observam ca progresele rapide inregistrate
in stiintd i-au indemnat pe criticii din domeniu si
vorbeasca despre momente in care realitatea ajunge
,5a bata” imaginatia. Literatura stiintifico-fantastica,
trebuie sa recunoastem, este de data relativ recenta, in
vreme ce hasmele s-au ivit inca din copilaria civilizatiei
umane. Scriitorii de literatura de anticipatie si-au
depasit cu mult epoca in care au trdit, iar Jules Verne
sau  H. G. Wells sunt exemple demne de mentionat.
Numai ca, oricat de multe date tehnice contine acest
gen de literatura, aceasta a avut la bazd aceeasi dorinta
de autodepasire. Mobilul de la care pornesc textele
basmelor nu difera de cel al textelor literaturii SF. Ideea
este ca ,rolul fantasticului stiintific nu este de a furniza
ecuatii si scheme, ci de a stimula fantezia creatoare, de
a realiza «trecerea la limita» care ingaduie cititorului
sd participe, rational si efectiv, la plasarea pe orbita a
ipotezelor celor mai temerare™®.

Unul dintre basmele roménesti care a starnit

numeroase discutii a fost Tinerefe fara batranete si viata
fara de moarte. Ruxandra Niculescu este de parere ca
originalitatea sa in raport cu alte basme care au o tema
similard trebuie cdutatd in atitudinea eroului fatd de
nemurire. In basmul roméanesc, ftul ,,plane;e in pantecul
mamei sale i nu acceptd sd se nasca decat pentru a fi
nemuritor™”, Autoarea mai precizeaza ca in alte basme
care au circulat in Europa si la noi, eroii sunt marcati
de o anumita ,naivitate”. Ei ajung, uneori voit, alteori
intamplator, pe un alt taram, unde timpul curge altfel.
Atunci cand se intorc pe meleagurile natale, constata
ca anii au trecut incat locurile i oamenii devin de
nerecunoscut. Ei nu inteleg‘ cum s-a putut intampla
acest lucru si nici nu-si dau seama cd_experienta pe
care au trait-o s-a petrecut in numenal InTi nerete fam
batranete §i viala fara de moarte, insasi conditia venirii
pe lume a fiului de imparat a fost accesul la nemurire, in
timp ce in alte naratiuni apropiate accederea pe taramul
cel fara de moarte este accidentald. Perplexitatea lor
deriva din faptul ca nu stiu cum sa reactioneze in fata
L,paradoxului timpurilor multiple”, asa cum le-a numit
Ruxandra Niculescu.

Tema atingerii nemuririi si patrunderea pe un alt
taram au incitat imaginatia oamenilor din diferite spatii
culturale. Basme construite in jurul acestui nucleu exista
in Tirol, in Bretania si chiar in indepartata Japonie. De
pildd, in basmul nipon, Ulciorul fermecatl, un pescar
petrece numai cinci zile (dupa socoteala lui) in palatul
dragonului marilor, in compania fiicei acestuia. Dar i se
face dor de locurile natale si, cand se intoarce, nu mai
recunoaste aproape nimic. Se intalneste cu un batran
care 1i spune ca isi amintea ca trecuserd cincizeci de ani
de cand un pescar cu nume ca al sau plecase pe mare
si a dispdrut. Si intr-o legenda romaneasca, este vorba
de doi prieteni de nedespartit. Unul dintre ei moare, dar
atunci cand se insoara, se duce la mormantul tovarasului
sau s, ca prin minune, mormantul se deschlde si mortul
partlclpa la nunta lui. Insd, la miezul noptii, ii cere sa-1
duca 1napoi la mormant, unde, surprinzator, cei doi
se asaza la masa si se cinstesc impreund cu vin. Cand
mirele revine la petrecere, afla de la un preot ca nimeni
nu mai era in viata pentru ca trecusera trei sute de ani
de atunci. Iesind afard, vantul il risipeste si pe el. Modul
in care acest erou este rapit de moarte, aproape fara ca
el sa-si dea seama, ne trimite cu gandul la perceperea
pe care poporul roman o are asupra gemenilor, asupra
dublului fiintelor umane. Cu toate cd cei doi nu erau
gemeni, prietenia dintre ei era atat de stransa incat
suntem indreptatiti sa vorbim aici de prezenta unor
Hrati de cruce”.

La mai multe popoare din lume, din Africa sau din
Europa, gemenii reprezinta fie un semn de noroc si
de belsug, fie un potential pericol pentru familia si
comunitatea lor. De exemplu, in mitologia noastra, se
crede cd dacd unul dintre frati moare, cel care riméane
in viatd trebuie sa urmeze un anumit ritual, daca vrea
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sa fie ferit de primejdii. El ,era dus la cimitir si ingropat
simbolic; era acoperit cu pimant sau era suficient si se
aseze in sicriu, 1si incrucisa mainile pe piept, ficandu-
se mort; apoi iesea din sicriu, lisand acolo un obiect
care i-a apartinut sau ceva care avea dimensiunile lui:
(masura: atd, nuia, lumanare, o piatra etc.)™

Acest ritual echivala cu ,0 noud infritire” si se mai
numea ,scosul din fiare”. Aceasta presupunea o simbolica
refacere in moarte a legaturii dintre cei doi. Daca aceste
lucruri nu se savarsesc, oamenii se tem ca mortul va fi
cel care il va duce pe lumea cealaltd si pe omul rimas in
viatd sau, mai grav decat atat, ii va bantui pe cei vii si va
aduce raul in colectivitate. In legenda amintita mai sus
nu se vorheste de cei doi ca fiind gemeni, dar mortul il ia
cu sine in mormant si pe celdlalt, pentru cd i-ar fi fost ca
un frate de cruce”.

Dragan Cenusa, calator in lumea de dincolo

Basmul despre Dragan Cenusd, cules de Ovidiu Barlea,
il gasim in Antologia de proza populard epica din 1966 si
se evidentiaza prin complexitatea sa. Acesta cumuleaza o
serie de motive si de semnificatii care atesta profunzimea
filozofiei populare romanesti. Basmul contine patru
mari unitati narative, corespunzand marilor caldtorii pe
care le Intreprinde: este vorba despre prima calatorie,
cand eroul pleaca la drum pentru a aduce inapoi lumina
soarelui, a lunii si a astrelor, precum si pe cea a ochilor
tatalui sau. Este o prima cdldtorie initiatica, de formare,
cand protagonistul savarseste primele sale fapte de vitejie
si isi reveld adevirata naturd. Este proba maturitatii,
cand tot ceea ce intreprinde ii dovedeste altruismul si
devotiunea fata de familia si comunitatea sa.

O alta calatorie o face pentru a-i dovedi prietenului
sau Marcu Armanas loialitatea si pleaca la curtea
Imparatului Verde. Acestuia 1i cere mana fetei, dar este
supus mai multor probe pe care nu le-ar fi putut trece
fara ajutorul unor tovarasi cu care se insoteste in drumul
catre impdratie si care sunt, la fel ca in Harap Alb, niste
intrupari stihiale, de o fortd nemaivazuta. Sapte sunt
tovarasii lui cu forte miraculoase si numele unora
dintre ei aminteste de ajutoarele pe care Harap Alb le-a
avut pentru a o cuceri pe fata Imparatului Ros. Vantul
si Stramba — Lemne 1i insotesc pe Dragan Cenusa si pe
Marcu Armdnas in cldtoria lor spre tara imparatului
capricios, iar Ochild, Foamelea, Setila, Mosneagul Gerila si
Puscd — ‘Tantari sunt nelipsiti. Acest episod prezinta cele
mai multe similitudini cu basmul lui Creanga.

Cea de-a treia cilatorie implica infruntarea unui
balaur care, intr-o comunitate, le furase oamenilor apa
si cerea in schimbul ei cate un cap de om. O salveaza pe
fata imparatului de la moarte, dar isi continua céldtoria,
a patra, cand il doboara pe ,omul cat schiopul, barba
cat cotul, / calare pe jumatate de iepure.” Cu acest prilej
el se coboara si in lumea de jos, in iad, unde, pentru
a-1 rapune pe piticul rauticios, isi foloseste istetimea

si se transformd intr-un muzicant. Pdraseste lumea
subpamanteana cu ajutorul pajurii ai carei pui ii salvase
dela o moarte sigurd, aceea de a fi inghititi de un balaur.

Abia ultima calatorie o face In fara cu viafa fara sfarsit.
Dupd ce se intorsese acasa, afld ca tocmai cumnatele lui
1i otravisera sotia din invidie. Indurerat, isi paraseste
tinutul natal si ramane in tara cu viata vesnica timp
indelungat, pana cand de pe o pasare din zbor cad trei
pene si trei picaturi de sange. Acestea ii aduc aminte de
sotie si de lumea lui i reprezinta factorul declansator
care 1l determina sa revind acasa. Spre deosebire de alte
naratiuni similare, eroul nu este luat prin surprindere
de moarte, ci isi alege el singur felul de a muri,
incorporandu-se lumii vegetale.

Urmarind atent naratiunea culeasa de folcloristul
roman de la un taran din Fundu Moldovei, observam ca
in cuprinsul ei apar unii termeni de data recenta, care
nu afecteaza structura si mesajul basmului. De exemplu,
fratii protagonistului au poposit la ,un hotel” si nu la
un han, iar pe zmeoaicd Dragan Cenusa o omoara ,cu
bomba”, cu toate ca in celelalte infruntari, eroii mai
folosesc inca palosul sau arcul cu sageti.

Povestea ne prezinta nu numai etapele aventuroase din
viata protagonistului, momente pe care le putem asemui
cu pragurile desavarsirii sale ca viteaz, ci si cautarea
taramului cu viatd vesnicd. Acolo se pare cd nu 1i este
dat eroului sa ramana, pentru ca, asa cum se intampla
siin Tinerefe fard hatranete §i viatd fara de moarte, el isi
aminteste de lumea lui, sub actiunea unui stimul extern.
Revine acasa dupa ce a petrecut mult timp in locul
miraculos al vietii vesnice, atat de mult incat din casa si
acareturile pe care le stia nu a mai ramas nimic, de parca
WJi-0 cufundat Dumnezeu cu totul in fundul pamantului.™

Am aratat cd In alte basme, moartea nu intarzie sa
apara siil rapeste in cele din urma pe erou. In hasmul de
fatd, Dragan Cenusd intrd din proprie voin{d intr-un nuc
de aur care batea cu crengile in inaltul cerului. Gestul
lui final este sa despice copacul pentru a intra definitiv
in el, unde, ni se spune, il mai gasim si astazi. ,Intrarea
definitivd inauntrul copacului este o ultima initiere a
eroului in viata cosmosului. (...) acum savarseste ultimul
act cu modestie si intra in coaja copacului cu simplitatea
cu care ar imbraca o haina.”°

Dacd ne uitam la parcursul eroului din acest basm,
vedem cum copilaria lui este marcatd de izolare si
respingere. Desi era fiu de imparat, el era socotit mezinul
prost al familiei pentru ca era halbait, se juca in cenusa
si nu manca altceva decat turte de cenusd, de unde i
se va trage si numele. Deficienta de limbaj camufleaza
calitatile viitorului erou care, dupa cum reiese din mai
multe situatii, este viteaz, nu este razhundtor, nu poarta
pica nimdnui §i se arata un prieten devotat celor care
i-au cerut ajutorul. Suferinta, umilinta si lipsa trufiei
sunt elemente care il calesc pe erou si pe care le accepta
ca facand parte dintr-o necesara etapa a devenirii sale
si a transformarii sale intr-un erou neinfricat cu puteri
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care le intreceau cu mult pe ale celorlalti.

Momentul de crizd il constituie agresiunea zmeilor
care patrund 1n impdratie si rapesc oamenilor soarele,
lunasi stelele, lasandu-1 i pe imparat fara lumina ochilor.
Asa cum se intampla si in Harap Alb, fratii mai mari sunt
trimisi ca sd restabileascd echilibrul, infruntandu-i
pe zmei si readucand oamenilor astrele furate. Acest
moment semnifica o prima intruziune a unor fiinte de
pe celalalt taram, care se dovedesc a fi niste forte ostile
care amenin{d viata imparatiei.

Spre deosebire de alte basme, in care Fat-Frumos este
identificat de la inceput ca un personaj cu inima buna,
viteaz, dar inca neslefuit, aici avem de-a face cu o prima
etapa a initierii protagonistului, etapd ce presupune
asumarea umilintei. Dragan nu isi dezviluie adevaratele
calitati in fata lumii, iar treburile marunte pe care este
pus sd le facd le indeplineste fard cracnire §i nu ia in
seama batjocura fratilor sau a tatalui.

Cand se ofera sa plece in cautarea fratilor mai mari,
scapd miraculos de mania Imparatului, ciruia 1i cere
iapa, saua, fraul si buzduganul pe care tatdl le-a purtat
in tinerete. Asemeni lui Harap Alb, dibuieste care era
calul nazdravan dandu-i sa manance jaratec. Iapa este
cea care il ajuta la inceput sa-i scape pe fratii cei lacomi
care, neputand plati cat au mancat si au baut vreme de
doudzeci si patru de ceasuri, urmau sa fie omorati. Din
urechea iepei nazdravane, Dragan Cenusa scoate ,un
pumn de galbeni nenumdrati cu care 1 plateste hangitei.”
Motivul fratilor nerecunoscatori este prezent si aici.
Dupd ce le salvase viata, unul dintre ei vrea sd il omoare,
insa celuilalt i se face mila de el si sugereaza ci le-ar
prinde bine o sluga care s vada de cai.

Confruntarea cu zmeii se face la cele trei poduri, de

arama, de argint si de aur. Pe primii doi ii rdpune usor,
insa la infruntarea de la podul de aur, Dragan le solicita
fratilor ajutorul, anticipand ca lupta va fi mult mai grea.
Acesta este momentul in care isi dezviluie adevirata
fatd de viteaz, iar fratii i vor cere iertare, promitand sa il
ajute. Sunt eliberate, pe rand, stelele, luna si apoi soarele,
dupa o lupta crancena cu zmeul de la podul de aur, in
care fratii lui nu I-au putut ajuta pentru ca erau morti,
iar ajutorul il obtine de la un corb caruia i promite mai
multe hoituri.

Calulii invie pe fratii sai, dar constatam ca si mezinul are
capacitati iesite din comun. Ca sa obtind ,raclita” cu ochii
tatalui, patrunde in casa zmeoaicei dupa ce s-a dat de trei
ori peste cap si s-a transformat in soarece si astfel trece
prin casa nevazut.

Scapd si de fetele zmeoaicei care 1i urmdreau si
distruge cu semnul crucii fantana si marul si isi salveaza
incd o datd fratii. Actele eroice de pand acum ni-I
infatiseazd pe Dragan Cenusa in postura eroului mitic
care infruntd fiinte cu puteri mult mai mari decat ale
lui, ba chiar este investit cu atribute ale eroului salvator
crestin care, de fiecare datd, biruieste ,cu ajutorul lui
Dumnezeu sfantul.”

Dragan Cenusa este un protagonist complex care a
cumulat i trasaturi ale unor fiinte fantastice, lucru care
nu se intampla in Harap Alb sau n alte basme, unde
asemenea abilitdti le aveau numai fiintele din numenal.
Capacitatea lui de a se metamorfoza este doar una dintre
acestea. Dragan Cenusd este un basm in care elemente
ale noului stau alaturi de cele deja consacrate de traditie,
ilustrand dinamica pe care aceasta forma narativa o
cunoaste de-a lungul timpului.
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