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Abstract: The creation of sacred spaces has played a central role during the evolution of christian faith and culture.
The main source of inspiration has been the word of the Bible which describes the design of the Holy Place as told
by God to the chosen ones at various times. The divine models have been filled with symbolic meanings by Holy
Fathers and Byzantine theologians. Thus, the understanding of their writings and the Holy Bible come first when
analysing the sacred spaces of the Eastern Church. This article presents the main concepts regarding the Church, it’s
architecture and spiritual meaning, of three Byzantine thinkers - Dionysius the Areopagite, Maximus the Confessor
and Symeon of Thessalonike.
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In dezvoltarea culturii si credintei crestine, crearea de
spatii sacre a jucat un rol esential. Cele mai importante
idei care stau la haza acestora si de la care se dezvoltd
principalele interpretari simbolice ale arhitecturii
sacre crestine se gasesc in Sfanta Scripturd. Aici este
prezentat modelul Sfantului Licas sub forma Cortului
Adunarii, a Templului din Ierusalim si a Ierusalimului
ceresc. Modelele hiblice ale spatiului sacru, create de
Yahve dintotdeauna, impreuna cu toate obiectele de
cult, au fost aratate in diverse momente alesilor pentru
a fi reproduse pe pamant. Aceste modele care au fost
interpretate si imbogdtite simbolic de teologii bizantini
se transmit si se pastreaza n edificiul bisericii.

In urma unui lung proces de inchegare, dezvoltare
si consolidare, spatiul bisericii crestine de traditie

bizantina se dezvoltd intr-un produs complex, In care
arhitectura, iconografia, icoanele miraculoase, relicvele,
ritualul si dispozitivele liturgice conlucreaza in vederea
credrii si delimitarii acestor spatii sacre. Ele ofereau si
oferd cadrul necesar trairii religioase a credinciosilor in
scopul mantuirii.

Un pas important in abordarea conceptelor de
sacru si spatiu sacru n raport cu productia artistica si
arhitecturala bizantina si post-bizantina este sa ne
indreptim atentia catre scrierile Parintilor Bisericii
si ale teologilor bizantini. Ideile acestora au influentat
gandirea despre spatiul sacru, perceptia acestuia si
resorturile care au stat la baza productiei arhitecturale
in biserica crestind de traditie bizantind de-a lungul
secolelor. In acest articol voi prezenta trei perspective
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asupra spatiului sacru al Bisericii ale Parintilor Bisericii
si teologi hizantini Pseudo-Dionisie Areopagitul, Maxim
Marturisitorul si Simeon, arhiepiscop al Tesalonicului.

Pseudo-Dionisie Areopagitul

Pand in perioada Renasterii, autorul Corpus
Dionysiacum afostconsideratafi Dionisie din Areopag, un
ucenic al Sfantului Apostol Pavel, ipoteza care a inceput
sd fie contestata, subliniindu-se influente neoplatonice*
- si acestea contestate de unii scriitori? -, care l-ar plasa
mai tarziu in timp, intre sfarsitul secolului al V-lea si
inceputul secolului al VI-lea. Alti comentatori recunosc
cadrul filosofic si terminologia neoplatonice carora le
este tributar Dionisie, observand insa continutul teologic
de traditie crestind pe care il imbraca. Incertitudinea
identitatii sale I-a facut cunoscut in literatura si ca
Pseudo-Dionisie. Problema anonimatului autorului
acestor texte este una nerezolvata in istoria perioadei
patristice, care a incurajat speculatii nelimitate, dezbateri
si argumente deseori contradictorii despre perioada in
care acesta a trait si a scris, despre influentele in gandirea
sa, antecedentele filosofice si teologice, intentiile avute si
despre mostenirea pe care a ldsat-o.

Studiile hizantine recente incearcd sia determine
mostenireascrierilor dionisiene asupraartei siarhitecturii
medievale si mdsura in care acestea erau cunoscute i
intelese de mesterii si comanditarii lucrarilor.t Corpus
Dionysiacum a fost tradus in mai multe limbi in perioada
medievald, inclusiv in slavona bisericeasca, pana In
secolul al XIV-lea, fiind cunoscut in mediile intelectuale
monastice. Discursul dionisian a influentat pozitia
iconodulilor in perioada crizei iconoclaste (fiind foarte
vizual in evocdri) si a influentat si a fost adoptat de mediul
monastic isihast al Sfantului Grigorie Palama (si de
succesorul sau, Sfantul Simeon al Tesalonicului).

In Corpus Dionysiacum, Dionisie Areopagitul confera
0 dimensiune vizuald temelor abordate, alimenteaza o
gandire prin imagini, care este plauzibil sa fi avut impact
asupra realizarilor artistice. El introduce conceptul
de ,ierarhie” prin care sa explice ,ierarhia cereasca”
si, reflectia ei pamanteasca, ,ierarhia bisericeascd”.
Dumnezeu cel nevazut, Cel mai presus de fiinta, Unul,
se face cunoscut i ilumineaza in grade diferite toate
fiintele. Aceasta structura ierarhicd impune diferite
trepte de existentd fiintelor, care astfel se afld in rapoarte
de supra- sau subordonare intre ele. Treptele inferioare
sunt dependente in iluminare de contemplarea si
imitarea celor superioare. Acestea din urma, larandul lor,
sunt datoare sa le sustina si sd le ridice pe cele inferioare
in existenta. In ,lerarhia cereasca”, Dionisie Areopagitul
numeste trei ordine ingeresti, a cate trei trepte de
iluminare astfel: primul ordin, asezat ,nemijlocit in
cea mai inaltd apropiere in jurul lui Dumnezeu”, este
compus din Serafimi, Heruvimi si Tronuri, al doilea
ordin, descrescator, este compus din Puteri, Domnii si

Stapanii, iar cel de-al treilea compus din Incepitorii,
Arhangheli si Ingeri. Ierarhia intregii creatii leaga lumea
pamanteasca de lumea ingereascd si de Dumnezeu.

Din tema ierarhiei se desprinde si cea a simbolurilor,
prin care lucrarile dumnezeiesti se fac cunoscute pe
pamant. Lucruri sau gesturi simbolice au capacitatea
de a primi i a transmite aceste lucrdri intr-o forma
sensibila. Aceastd idee a sustinut si explicatia teologicd a
prezentei active a lui Dumnezeu in biserica.!

Astfel, din Corpus Dionysiacum pot reiesi cateva
subiecte cu o coordonata vizuala accentuatd: ierarhia
angelica, metafizica luminii (din iluminarea fiintelor
de Dumnezeu), ritualurile liturgice si caracterul
lor performativ in spatiu, simbolurile, metaforele
geometrice (ale miscarilor ingerilor si ale sufletelor).

Este posibil sa existe olegatura intre conceptul dioisian
de ierarhie si organizarea programului iconografic in
arhitectura bisericilor bizantine, care este unul ierarhic.
Decoratia interioard este impartita in trei zome, iar
conform ierarhiei dionisiene, nivelul de sacralitate
scade treptat din partea superioara spre cea inferioara.
Astfel, registrele superioare ilustreaza taramul ceresc,
divin (imagini cu Hristos, Maica Domnului, ierarhiile
ingeresti, apostoli), partea mediand este rezervata
scenelor narative din viata lui Hristos (care are atat o
natura umana, cat si una divind), iar registrul inferior,
cel mai apropiat de congregatie (sfinti, sfinte).

Stantul Maxim Marturisitorul (580 - 662)

Sfantul  Maxim  Marturisitorul, devenit sfant 1in
Biserica Rasariteand, a fost teolog bizantin si oponent
al monotelismului. Influenta majora pe care au
exercitat-o asupra sa scrierile lui Dionisie Areopagitul
creeazd cadrul filosofic mai larg, in care se sintetizeaza
celelalte influente. Aceste influente s-au manifestat in
antropologia sa, din partea lui Grigorie de Nyssa,’ in
teologia ascetica, de la Evagrie Ponticul, in interpretarea
Scripturii de hermeneutica lui Philon din Alexandria si
Origene (in modificarile aduse de parintii capadocieni
si Dionisie Areopagitul).® Maxim Marturisitorul a fost
un ganditor sintetic, dar cu o minte independenta. El
s-a folosit subtil de Corpus Dionysiacum si nu a ezitat sa
modifice si sa corecteze idei teologice caracteristice ale
lui Dionisie Areopagitul sau ale predecesorilor si."

In urma revizitarii operei sale in secolul al XX-lea,
Sfantul Maxim s-a bucurat de interes si apreciere
crescute, fiind considerat ,cel mai mare teolog hizantin”
si cel mai mare ecleziolog dintre Parintii Bisericii.”

Mistagogia®reprezintdosintezaagandiriiantropologice
si cosmice a sfantului. Aici se gasesc principalele idei
formulate de Maxim despre Bisericd. El o plaseaza in
centrul unor relatii care il leaga pe Dumnezeu de om si
creatie. In Biserica, arhetip al omului si al cosmosului,
se reflectd miscarea dinamicd, ridicarea, a intregii
creatii spre unirea desavarsitd cu Dumnezeu. Inca
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din inceputul lucrarii, sfantul face referire la ,Despre
lerarhia Bisericeasca” a lui Dionisie Areopagitul, pe
care il numeste ,acel fericit batran”, ,preasfantul si cu
adevarat descoperitorul celor dumnezeiesti”*

In prlmele capitole din Mistagogia, Maxim detaliaza
imagini si modele ale Bisericii, ,intelesuri spirituale”.
Astfel, In primul capitol, Biserica este vazuta ca fiind
,chip si icoand a lui Dumnezeu”, adica are ,aceeasi
lucrare ca EI’, realizatd prin ,imitare si inchipuire”s
Jmitare” a lucrarii divine in sensul in care, Biserica,
precum Dumnezeu, realizeaza unirea intr-un intreg
a partilor altfel deosebite ca natura. Prin ,inchipuire”,
Biserica este o imagine a arhetipului divin, a unirii lui
Dumnezeu cu lumea intreagd, este un mijloc vizibil prin
care se realizeaza lucrarea invizibila a lui Dumnezeu.”

Aceasta idee a diferentei dintre parti - deosebite
ca naturd -, dar in acelasi timp unite prin activitatea
divina se regaseste la baza modelelor oferite Bisericii
in urmatoarele capitole. Arhitectonic, sfantul imparte
edificiul bisericii, care este ,un singur locas”, in doud
diviziuni spatiale: hierateion” (,destinat numai preotilor
si llturghlsltonlor ") si naos (destinat ,,lntreg"ulul
popor”).® Intregul nu se imparte odatd cu partlle iar
partlle sunt ,amandoua identice intreolalta”, prin faptul
ca ,naosul este hierateion in potentd”, tinde spre sfintire,
si Jhierateionul este naos actualizat”, avand 1nceputu1
actlunu sfintitoare in naos.”

In cel de-al II-lea capltol Biserica este vazuta ca ,icoana
a intregului cosmos”. Cosmosul se imparte in inteligibil,
cu fiinte nevazute si in sensibil, cu fiinte vazute,* dar
este in acelasi timp neimpdrtit. Astfel, dacd Biserica este
imagine a cosmosului, acesta din urmd are ca hierateion
cosmosul inteligibil si ca naos cosmosul sensibil.”

Pe aceeasi schema Jntelesurile spirituale” ale
Bisericii continud. In capitolul al 1ll-lea, Biserica este
icoand a lumii sensibile, hierateionul fiind cerul, iar
naosul pamantul. Biserica il ,inchipuie simbolic pe om”
in capitolul al IV-lea, astfel, hierateionul este sufletul,
altarul mintea si naosul este trupul.® Dar, Biserica poate
fi doar icoana unei parti a omului, anume a sufletului -
capitolul al V-lea. Maxim numeste cinci perechi de trepte
ale sufletului, dintre care, cele ce tin de minte reprezinta
hierateionul, iar cele ce {in de ratiune reprezinta naosul.*

Stantul Simeon al Tesalonicului (ca. 1375-1430)

Sfantul Simeon a fost calugdr, initiat in doctrina isihasta,
inmediul lui Calistsi Ignatie Xantopol Intre 1416-1417 este
numit arhiepiscop al Tesalonicului. In mediul isihast al
secolelor al XIV-lea - al XV-lea, scrierile areopagite erau
foarte apreciate si astfel, ele au influentat perspectiva
lui Simeon asupra spatiului sacru al bisericii, vazut ca
o manifestare a prezentei divine.> Nicholas Constas
caracterizeaza proiectul lui Simeon ca o Incercare de
sincronizare a discursului liturgic dionisian cu teologia
palamita.

A fost un scriitor prolific, printre temele abordate
incluzand i simbolistica arhitecturii bisericii. In
primul rand, Simeon considera ca Biserica este ,Casa
lui Dumnezeu, alcituita din lucruri neinsufletite ce se
sfinteste cu Dumnezeiescul Dar si cu rugaciunile cele
preotesti, si nu este ca celelalte case, ci este facuta
pentru Dumnezeu, si pe Dansul il are locuitor [...] nu o
mai numim pe dansa numai cas, ci Sfanta.™ Este un
spatiu diferit de oricare altul prin prezenta divina care
se manifestd aici prin intermediul Sfantului Duh si al
rugdciunii preotilor.

Simeon intelege biserica ca pe o imagine a cosmosului
sioferainterpretdri simbolice celor trei mari diviziuni ale
bisericii (pronaos, naos, altar) organizate longitudinal.
El face asocieri si coreldri multiple, astfel tripartitiei
arhitecturale 1i corespunde: tripartitia cosmosului (,cele
ce sunt pe pamant, in cer si mai presus de ceruri”);*
,Cortul care eraimpartit in trei si Biserica lui Solomon™;*
Lcetele cele de sus cu randuiala intreita™ sau categoriile
de persoane prezente in biserica (,adunarile drept
slavitorilor, care intreit sunt impartit: a celor hirotonisiti
zic, a credinciosilor celor desavarsiti si a celor ce sunt in
pocaintd”).* Cum cele trei spatii distincte sunt continute
intr-o singura unitate arhitecturald, edificiul este vazut
si ca imagine a Sfintei Treimi (,Biserica ardtand aceasta
se desparte in trei, caci Dumnezeu este Treime’*
LJoatd dumnezeiasca Biserica intreita [...] insemneaza
Treimea™), unica in multiplicitate.* .

Simeon trece la asocieri cu modele binare. Impartirea
bisericii de aceastd data in doud zone restructureaza
sintaxa spatiald, creand o limitd accentuatd intre ele
- intre altar si ceea ce se afld in afara altarului, adica
naosul si pronaosul, luate impreund. Astfel, iconostasul
creste in importanta.»

Forma binard a spatiului sacru este o reflexie a unor
tipare. Biserica este icoand: a lui Hristos, uman si divin
(,Insusi Hristos, care este indoit, Dumnezeu si Om dupa
una vazut i dupa alta nevazut”); a omului, care este trup
si suflet; a Tainei Treimii, necunoscuta in esenta, (deci
nu poate fi reprezentatd), dar cunoscutd prin diversele
manifestari si actiuni (,care este neapropiatd cu Fiinta,
si cunoscutd cu purtarea de grija si cu puterile”) sau a
lumii vizibile in care cerul este Altarul, iar pamantul este
in pronaos i naos.”

Semnificatia arhitecturald este generata de experienta
liturghiei insasi, care este proiectia lumeascd a celei
ceresti, dar mediata de simboluri pentru a o putea
intelege: ,acesta se face si sus si jos, insa acolo fara
de acoperire si nu prin semne, iar aici prin oarecare
inchipuire caci purtam trup stricacios”

Am observat in scrierile celor trei Parinti modul
simbolic in care este inteles spatiul bisericii si prezenta
modelului divin in configuratia arhitecturald, dar si in
ritualul liturgic. Ideea dionisiana a ierarhiei este aplicata
in practica programului iconografic si configuratiei
spatiale a edificiului. Asocierile antropologice si cosmice
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aplicate bipartitiei sau tripartitiei bisericii, prezente de Incarcatura sacra ale incaperilor hisericii, dinspre
in scrierile lui Maxim Marturisitorul si Simeon al exterior spre interior, spre Sfanta Sfintelor - unde
Tesalonicului, subliniaza clar si sugestiv nivele diferite incarcatura este maximd, prin prezenta lui Dumnezeu.*
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