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EXPECTATIONS AND FAILURES OF THE 17TH CENTURY: BACON, CAMPANELLA, GALILEI, NEWTON

The beginning of the 17th century is marked by the expression of high expectations regarding the renovation
of knowledge. That was the moment when, at terms with the Enlightenment and the rise of modern times,
an intellectual effort was made to preserve the heritage of the past, yet to give voice to new concerns. The
renovation was designed as to engulf Renaissance and modern knowledge in a broad synthesis, as expressed
by Bacon’s project, having in mind that all the aspects of life have to be addressed, including the political
authority. However, the advancement in physics and the matematization of natural sciences turned the
research into new settings. Beginning with the second half of the century, metaphysics and all the subsequent
areas of knowledge have been abandoned for the quest of the mechanical functioning of an empty, cold and
impersonal universe.
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O atmosfera apdsatoare, de asteptare a unor
transformari decisive in planul cunoasterii omului si a
universului, marcheaza inceputul secolului al XVII-lea.
Aceasta este o asteptare de reinnoire, dar si de integrare
a cunostintelor intr-o sinteza capabild sa duca mai
departe unele dintre perspectivele Renasterii. Mai mult,
inceputul acestui secol este si punctul de echilibru intre
feluri de cunoastere, intre valori umane si spirituale ce
merita cultivate, consolidate. Anume, un interes pastrat
pentru ezoterismul renascentist, dublat de o curiozitate
pentru gasirea unor metode pe care noi le numim azi
Lstiintifice” in intelegerea universului. Asa cum vom
vedea, echilibrul acesta, promitdtor pentru intelectualii

secolului al XVII-lea, se va risipi prin actiunea conjugata,
desi nu neapdrat coordonatd, a Reformei si Contra-
Reformei religioase si a stiintelor moderne fizice, ce
cautd explicatii pur mecanice functionarii universului.
Ambele luptd, in felul lor specific, cu prejudecatile,
imaginarul, ocultismului, intr-un cuvant, impotriva
vrajitoriei, sau mai bine, impotriva superstitiilor. Fara a
fi neapdrat constiente de rezultatul actiunilor conjugate,
hisericile crestine (catolica si protestantd deopotriva)
si cercurile stiintifice vor distrige unitatea cunoasterii
la care aspirau cei care deschideau secolul al XVII-
lea. Dupd Contrareformd, dupd Descartes, Galielei si
Newton, omul va fi scindat intre cunoasterea dogmatica
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ce provine de la un Dumnezeu autoritar si de neindurat,
pe de o parte, si cunoasterea unui univers mecanic,
impersonal, indiferent si rece, in care explicatiile fizice
sunt exprimate prin formule matematice universale.
Cum a avut loc tranzitia dintre asteptdrile de sinteza ale
inceputului de secol si separarea sferelor de cunoastere
ale sfarsitului de secol, dar care persista si azi, alimentand
disputele teologico-stiintifice, acesta este scopul acestei
scurte calatorii intelectuale.

Din punct de vedere religios, tabloul ce apare este
marcat de o epurare a dogmei, dar si de o actiune sociala
si politica a Bisericii. Asa cum descrie Muchembled
actiunea Bisericii catolice de dupa Conciliul de la
Trento, o transformare a dogmei mergea mana in mana
cu transformdri sociale si politice de profunzime.'
Crestinarea in profunzime a vastelor spatii rurale nu
msemnau doar un control sporit al culturii populare,
ce imbina cu nongalantd elemente pagane si crestine
intr-un sincretism autentic, dar deranjant pentru
Biserica. Efortul de luare in stapanire a lumii rurale
insemna deturnarea sarbatorilor pre-crestine pe fagasul
interpretarii lor crestine,> dar mai ales condamnarea
placerilor ocazionate de sarbatorile cu tente pagane, in
care consumul de alcool se imbina adesea, fara cenzura,
cuviolenta si libertinaj sexual. Imaginea unui Dumnezeu
incruntat, razbundtor si autoritar mergea foarte
bine alituri de consolidarea rolului tatalui in familie,
garant al integritatii patrimoniale in fata tendintelor
de faramitare a proprietdtii funciare prin casatorii si
mosteniri 1ntamplat0are fard calcul si fara perspectiva.
In paralel, 1mae;1nea unui  Dumnezeu autoritar o
consolida, prin alianta dintre Biserica si stat, pe cea a
monarhului absolut, care reusise sa-si supuna nu doar
provinciile de pe marginea regatului, dar si orasele care
se bucurasera de larga autonomie in tot Evul Mediu.?
Unificarea culturala a regatului Frantei, sub comanda
si supravegherea Bisericii, ddduse astfel nastere unui
spatiu politic unificat, in care monarhul intruchipa
aceeasi demnitate si autoritate ale lui Dumnezeu si ale
tatalui, asezati fiecare in capul Frantei sau al mesei
oricarei gospodarii {ardnesti.

Luarea sub control a teritoriilor din marginea
regatului, precum Flandra si Brabantul, foste teritorii
ale Spaniei in Tarile de Jos, insemna nu doar respingerea
ereziei calviniste spre nord, in viitoarele Provincii Unite
ale Tarilor de Jos.* Acest lucru insemna si afirmarea
pretentiilor absolutiste ale conducerii regale, cele care
determinasera de altfel revolta acestor provincii spre
sfasitul domniei lui Filip al II-lea, dar si introducerea
Contrareformei. Supravegherea si inrolarea maselor
taranesti si urbane s-au accentuat, scrie Muchembled,
odatd cu aparitia scolilor religioase ale ordinelor
manastiresti, dominicane §i apoi iezuite, fondarea
de seminare teologice si crestinarea in profunzime a
satelor, supravegherea obiceiurilor laicilor si preotilor
deopotriva, lupta impotriva distractiilor publice,

cu sanctificarea duminicii si a zilelor de sarbatoare
crestind. Intr-o frazd, se instituia o atmosferd imbibati
de religie, profund ostili superstitiilor si vrajitoriei,
care propovaduia adevdrurile religioase si supunerea
neconditionatd fatd de Dumnezeu si rege’ Nu este
intamplator, aminteste Muchembled, ca acest efort de
aculturare a mediului rural, realizat prin implantare
de scoli si seminare, alfabetizare accentuata, control
al teritoriului de catre ordinele religioase si agentii
ree;elm este insotit si de valuri de persecutie mpotriva
vrajitorilor si vraj jitoarelor.s Incepute in jurul anului
1;80, aceste Valurl de persecutie vor matura Franta,
cu intensitati variable, pana la inceputul secolului al
XVIII-lea, din dorinta generald a elitelor de a impune
o supunere totald fatd de regele absolut si fatd de
Dumnezeu, de a constrange trupurile si de a supune
sufletele, de a eradica noianul de superstitii si practici
considerate drept abominabile.”

Intre Renastere si Clasicism, intre revalorizarea
cunoasterii specifice Antichitatii greco-romane $i noua
stiinta fizicd a secolului al XVII-lea se afld autorii de
margine. Considerati superstitiosi si paseisti de catre
noii oameni de stiinta, ei le apar ca eretici si magicieni
clericilor 51bratulu110r1narmat careeste putereapolitica.
In atmosfera austeri si pletlsta promovata deopotrlva de
hisericile protestante si de cea catolicd, ei sunt ultimii
exponenti ai principiilor cunoasterii totalizante, o
cunoastere a armoniei generale a universului si nu doar
a fragmentelor ce-si cautd propria autonomie interna.
Francis Bacon intr-o anumitd masura, dar mai ales
Giordano Bruno si Tommaso Campanella ilustreaza
speranta iluzorie ca Inlaturarea dogmei bisericesti
rigide poate inca face loc unui spatiu amplu de
cunoastere, care sa inglobeze toate aspectele universului
intr-o armonie cuprinzatoare. Aceasta este speranta cd
Dumnezeu, Omul si Natura mai pot fi inelesi impreund,
ca ei nu sunt separati, ca manifestarea vizibild a lumii
emana din Principiul Unic, ca Dumnezeu este prezent

in tot §i in toate. Cunoasterea partiala si deformata de

limitdrile intelegerii omenesti a unui univers divin este
mai autentica decat cunoasterea completd a unui sistem
mecanic idealizat, cunoastere ce-si recunoaste propria
failibilitate si iminenta limitare. Cum scrie Campanella

in sonetul ,Suflet nemuritor”? aspiratia spre cunoastere

este dovada dorintei sufletului de a-si descoperi linistea

in Cel ce Este, in Cel ce Cunoaste, in Cel ce lubeste.

,Am doar un hot de creier si totusi eu devor / tot ce e carte
scrisd, in care ma cufund / fard-ncetare §i cu nesat profund:
/ si-oricat ag mai manca, eu tot de foame mor! / O lume
dezvelit-a Aristarh, iar Metrodor / m-a addpat cu multe, dar
setea-mi fara fund / nu se alind, mai mult vreau sa patrund; /
cu cat mai mult eu aflu, cu-atat mai mult ignor. / Prin asta-s
deci icoand a Celui necuprins, / ce tot ce e fiinta in sine el
cuprinde, / cum marea pestii intr-insa, al dorului nestins /
tel unic, inspre care ratiunea se intinde / ca o sigeatd sau
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prin altd mand: de aceea, sunt convins, / e sigur si ferice
doar cel ce-n El se-aprinde”.

O astfel de cunoastere completd, integrata, nu putea
avea loc fard un cadru propice, un cadru politic, social si
religios renovat. Nu este de mirare, deci, ca toatd perioada
de sfarsit de secol XVI si inceput de secol XVII este
traversata meteoric de propuneri de reforma, o renovatio
cuprinzatoare, care sa pastreze si chiar sa restaureze ce
s-a pierdut din armonia lumii. Harmonia mundi este o
credintd atat de adanc inrdddcinatd, incat toate reformele
sociale si politice 0 urmaresc. Asteptarea era atat de
mare, de exemplu, la moartea imparatului Rudolf al 1I-
lea de Habsburg in 1612, incat sperantele de reinnoire
a cunoasterii, in sensul extinderii si completitudinii
ei, erau asociate cu reinnoirea politica asteptata prin
domnia dreaptd a unui principe luminat, iubitor al
Adevarului, al Artelor si Stiintelor. Speranta cd aceasta
domnie avea sa fie cea a lui Frederic al V-lea, Principe
Elector, conducator al Uniunii Principilor Protestanti si
posibil Rege al Boemiei si, ulterior, Imparat Roman de
Neam German, a inflacarat spiritele oamenilor educati
din Imperiul German, crestini reformati de stricta
confesiune evanghelicd. Ingemdnarea acestor sperante
de renovare a cunoasterii, a religiei si a vietii pe pAmant
este bine exemplificata de Manifestele Rozicruciene,
publicate In Palatinat in 1615 sau 1616.° Sub forma unei
povestiri alegorice despre un Ordin sau o Fraternitate,
rivalizand cu ordinele manastiresti anterioare,
Manifestele anuntau descoperirea sau redescoperirea
unor Adevaruri uitate, o filozofie alchimica legata de
vindecare si de medicind, de astrologie, numerologie
si geometrie,' vazute drept stiinte capabile sa reveleze
planul Naturii, stiinte revelate printr-o iluminare de
natura spirituala. Infrangerea dezastruoasa a Principelui
Elector 1n lupta de la Muntele Alb nu a distrus doar
echilibrul geopolitic intre catolici si protestanti, dar a
deschis si calea Contrareformei spre anihilarea oricaror
elemente hermetice, alchimice si astrologice ce fusesera
mostenite din Renastere. Esecul politic al unei renovatio
nu a facut decat sd sporeasca tendintele de idealizare
imaginard a unor utopii, sperante de necurmat ce se
refugiau in sfera potentialitatilor ce asteptau sa fie,
candva, materializate.

Una dintre cele mai cunoscute si influente utopii avea
sa se nasca direct pe teren catolic. Opera unui credincios
desavarsit, Tommaso Campanella, Cetatea Soarelui va
ilustra, in oglinda, asteptari asemanatoare in cuprinsul
unui Imperiu Habsburgic catolic, care conducea cu
mana de fier Italia de la sud de Roma. Desi realitatea
politica, sociala si intelectuald este inca potrivnica
in cuprinsul Imperiului catolic, semne astrologice
prevestesc o reinnoire cuprinzatoare a cunoasterii,
cu influente asupra societatii ca intreg. Conjunctiile
majore din anumite semne zodiacale, dar si observarea
altor fenomene, precum o ,stea noud” in Cassiopeea

(0o super-nova observabila deja din 1572), sunt semnele
prevestitoare."! Unificarea lumii nu va veni insa decat
dupd mari suferinte, pentru ca ,mai intai se smulge si
se ddrama si abia apoi se insdmanteaza si se zideste”."
Aceastd unificare a lumii este necesara unificarii
cunoasterii pe care mintile luminate si sufletele curate
0 asteapta. Ea deja a inceput, remarca Campanella, prin
folosirea pe scara larga a unor mijloce tehnice, precum
busola, tiparul si armele de foc, care fac accesibile fizic
si simbolic cele mai indepdrtate colturi ale lumii. Este
remarcabild intelegerea de catre Campanella a faptului
ca progresul tehnic in navigatie si in circulatia ideilor
poate face foarte repede ca lumea sa devina ,mai mica”,
mai compactd, mai interdependenta. Acest lucru nu
mai este pentru noi o noutate, noi ce traim intr-o lume
globala, cei care suntem martorii definitivarii acelui
indelungat proces care a inceput in zorii modernitatii. Pe
de o parte, constituirea unui sistem economic sub forma
unui capitalism mondial a creat relatii de schimb si
dependente intre centru si periferie, raspandind la scara
globala inventiile tehnicii de orice fel."* Pe de alta parte,
raspandirea tiparului a unificat teritorii din ce in ce
mai vaste din punct de vedere cultural, erodand vechile
constructii politice imperiale si dand nastere natiunilor
moderne.'* Dar sunt posibile si inventii care pot parea
fantastice, aga cum era atunci, la momentul redactarii
Cetatii Soarelui, dar care sunt utilizate de ,solarieni” pe
scara larga, precum aparatele de zbor (ce pun in practica
LJarta de a zbura”) sau telescoape foarte puternice (,un
ochean cu care sa vada stelele nevazute”).'s

Inventiile tehnice ale solarienilor sunt insa secundare,
pentru cd ele sunt produse ale unei cunoasteri
unificate mult mai vaste i mai importante. Astfel,
pricipele sacerdot ce guverneaza Cetatea, numit Soare,
conducatorul tuturor in cele spirituale si temporale,
este un metafizician.'® El lucreazd impreuna cu trei
principi, colaboratori si sfatuitori, fiecare guvernand un
Principiu, un Atribut divin, anume Puterea, Cunoasterea
si Tubirea. Tar principele Cunoastere are o singura
carte, pe care o da spre citire intregului popor, precum
Pitagoricienii, o carte in care se afld toate cunostintele.”
(artea aceasta, unica, este expresia credintei ferme ca
0 Summa a cunoasterii poate fi cuprinsa intr-o carte,
oricat de voluminoasa ar fi, cd domeniile cunoasterii
sunt indestructibil legate si interdependente. De altfel,
aceasta corespondenta dintre domeniile cunoasterii este
predatd in scoala solarienilor prin metoda expunerii
grafice, bidimensionale si fizice, tridimensionale. Pe
peretii templului ce domina Cetatea sunt pictate stelele,
iar pe zidurile cetatii, in spirald, sub forma de brauri
care urca de la baza pana la varf,'® diferite elemente
ale cunoasterii: figurile matematice cu explicatii, asa
cum vin ele din vremea lui Euclid si Arhimede; harta
pamantului si a fiecdrei regiuni in parte; pietrele
pretioase si nepretioase, mineralele si metalele; lacurile,
marile si raurile si toate lichidele cu proprietatile lor,
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pastrate in carafe; speciile de pesti si pasari, reptile i
insecte, apoi toate animalele de uscat; plantele si arborii
de pe pamant, alaturi de mostre din aceste plante, in
ghiveche. Iar plantele sunt puse in corespondenta cu
stelele, metalele si partile corpului omenesc, aldturi
de utilizarea lor medicinald.” Toate stiintele pictate pe
ziduri infatiseazd secreta corespondentd a lucrurilor,
ce derivd din divina armonie a universului. Nu este de
mirare, astfel, cd intreaga Cetate este construita pe baza
acestei armonii, de catre locuitorii ei, care la origine au
fost cu totii brahmani intelepti, fugiti din India din calea
invaziilor mongole si a tiranilor, hotarati sa traiasca in
noua Cetate in chip filozofic.0

Cunoasterea aceasta, pe care solarienii o cultiva si o
folosesc, nu este o cunoastere strict scolasticd, derivata
din memorarea unor texte, fie ele si cele ale lui Aristotel.
Aceasta este o cunoastere directa, realizatd prin
contemplarea lucrurilor aga cum sunt ele ordonate.”" In
ciuda formuldrii, suntem departe de principiile stiintelor
moderne, care fundamenteaza totul pe cunoasterea
empirica exclusiva, excluzand astfel tot ce este superior
sim{urilor. Cunoasterea directd este necesara pentru a
stabili Cetatea in armonie cu functionarea universului,
dar si pentru a putea atribui fiecaruia sarcina pe care
o poate duce la sfarsit cu succes. Fiecare munceste
astfel cu bucurie si cu daruire, ficand ceea ce stie mai
bine, fara sa uite insd cu cine cunoaste mai multe este
considerat mai nobil.>2

Cautarea armoniei universale se reflecta in importanta
datd astrologiei. In epoca de trecere de la Renastere
la Contrareforma, astrologia inca avea importanta
derivatd din cunoasterea principiilor autentice. Armonia
universald incd includea pentru savantii vremii cautarea
rezonantei dintre macro-cosmos i micro-cosmos,
dintre principiile univerale reprezentate de zodii si astre,
pe de-o parte, si actiunea individuald, predispozitiile
naturii si autonomia vointei omenesti. Cum vom vedea,
aici se si afli momentul de ruptura dintre stiintele
traditionale, pastrate incd de Renastere, si cele profane,
numite de acum moderne. Cum remarca Guénon, noile
stiinte nu sunt decat limitari, marginalitati cu caracter
practic ale stiintelor veritabile traditionale, care si-au
dobandit autonomia nu prin capacitatea lor de a intregi
sau imbogati principiile autentice, ci prin chiar uitarea
acestor principii.* Doar asa a putut ajunge astronomia, o
serie limitata de aplicatii practice legate de identificarea
si numirea corpurilor ceresti, sa devina o stiinta de sine-
statdtoare. Succesul ei s-a datorat capacitatii ei practice,
nu principiului autentic, fundamental, pe care deja nu-I
mai recunostea si nu-1 mai exprima. Abia cand armonia
dintre maco si micro-cosmos a fost negatd si apoi uitata,
abia atunci un adevar traditional autentic a putut fi
inlocuit de o serie neintrerupta de ipoteze ce asteapta sa
fie inlocuite de alte ipoteze, cu o capacitate de explicatie
la fel de fragmentara si de temporara.*

Pentru Campanella insd, astrologia este stiinta

suverana care le permite solarienilor sa intemeieze o
cetate In armonie cu universul, asa cum a fost el creat,
respectand principiul c¢a ,mai intai trebuie sa avem
grija de viata intregului si abia apoi a partilor”2 Nu
este de mirare ca cetatea a fost contruitd in momentele
favorabile, fiind guvernata de Soarele in Leu, de Mercur
si Venus in Rac, de Marte in Berbec si de Lund in Taur
si evitand orice cuadratura intre Soare si Lund, intre
Saturn, Marte si Soare.2 Deloc surprinzator, sarhdtorile
lor mari au loc la intrarea Soarelui in semnele fixe, iar
cele obisnuite odata cu conjunctiile si opozitiile Lunii.””
De aceea Marele preot, preotul-sacerdot ce conduce
cetatea este numit ,Soare”, avand sarcina ,sa curete
constiintele™ prin rugiciunile pe care le inaltd si
sacrificiile pe care le aduce Divinitatii in fata altarului.
Tar preotii ce slujesc la nivelul superior al templului,
sub cupold, nu sunt doar mijlocitori intre Dumnezeu
si oameni, ci si buni observatori ai stelelor si ai tuturor
miscdrilor si efectelor pe care le pricinuiesc in sfera
omeneasca. Astfel ei pot determina ,ce schimbare s-a
petrecut sau se va petrece” si care sunt ,zilele bune de
semdnat si cules”? Impreuna cu Soarele discuta ,despre
ce au mai cercetat inspre hinele cetatii i al tuturor
popoarelor lumii”* Desi sunt interesati de felul in care
au fost ficute stelele, din ce substantd si ,ce se afld in
interiorul lor”, scopul cunoasterii este ,cum este facuta
lumea, daca si cand va pieri”"

Cunoasterea tehnicd, specifica astronomiei, este de
un interes cu totul secundar celei aduse de astrologie.
Prima este o descriere a creatiei, Natura fiind o carte
scrisa de Dumnezeu, mai putin importantd decat
intelegerea semnelor din stele, soare si lun, care sunt
in acord cu profetiile hiblice ce prevestesc soarta lumii.
Cunoasterea tehnica este de prea putina importanta
pentru crestinul care se pregateste de sfarsitul acestei
lumi, pentru cel care scruteaza cerul in asteptarea
semnelor prevestitoare. Fiind atent la alcatuirea lumii,
la ,rostul fiecarui madular si al oricarei farame”, omul
congtient recunoaste providenta divina si il cinsteste
pe autorul ei.*? Tar semnele astrale, conjunctia multor
planete in Sagetator la inceputul secolului al XVII-lea,
prevestesc o0 mare schimbare si innoire in intreaga lume.
Asa ar trebui inteles si sprijinul pe care Campanella
i-] transmite lui Galieli. Desi incarcerat in conditii
inumane, Campanella redacteaza prin complici in 1616
Apologia pro Galielo nu pentru a sustine teoria stiintifica
galieleana, deloc in armonie cu viziunea proprie asupra
lumii, ci din solidaritate cu savantul ale carui opere
fusesera trecute la Index. Acesta este un gest complet
dezinteresat si riscant, care vine din partea unui autor
detinut 27 de ani in temnitele imperiale, dintre care
opt ani in conditii infioratoare, in carcera de la Castel
Sant’Elmo din Neapole.

Pe teren protestant, Bacon este mult mai precaut,
desi cautd si el, cu ardoare, sa inteleagd armonia lumii.
Constient de nevoia unui sprijin politic ferm in vederea
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reformei $i ,restaurarii” cunoasterii, i dedica ,Cele doud
carti” regelui lacob 1, ce-i urma pe tronul Angliei reginei
Elisabeta, in 1603.3* Comparat indelung cu Solomon,
regele-invatat al iudeilor, lacob I este speranta acestei
reforme a cunoasterii, dar sio garantie pentrulegitimitatea
unui astfel de demers, un proces organizat si administrat
politic. Infiintarea Societdtii Regale in 1660, sub patronajul
lui Carol al 1I-lea,”s avea sa duca la bun sfarsit aceasta
dorintd de promovare a stiintei, dar intr-o directie pe care
Bacon nu si-o imaginase pe de-a-ntregul. Decuplatd de
misterele cauzelor secunde, prin care cel Divin actioneaza
inlume, noua stiint matematic a naturii fizice promovata
de Newton, cel mai ilustru membru al Societatii Regale,
va indrepta cunoasterea spre alte orizonturi decat spera
Bacon. Desi lauda progresul cunoasterii, Bacon nu putea
concepe cd o cunoastere rationald a lucrurilor sensibile
ar putea duce la cunoasterea lucrdrii divine in lume sau la
cunoasterea directa a lui Dumnezeu. ,Daca omul ajunge
sd creada cd pornind de lavederea si cercetarea lucrurilor
sensibile si materiale va obtine vreodata acea lumina prin
care ar putea sd dezvaluie pentru sine natura sau vointa
divina, cu adevarat putem spune despre el ca este stricat
de filozofia desarta”>s Aceasta filozofie desartd nu este
altceva decat cunoasterea fard caritate, fara dragoste, fara
congtientd, de care dadea seama si Apostolul.” Paralela pe
care Bacon o face cu pilda biblica este necesara pentru
a nu ne lisa sedusi de filozofia desarta, care i-a dus pe
multi oameni de seamd la erezie, ,cdutand sd zhoare
catre secretele divinitatii purtati de aripile de ceard ale
simturilor”® In definitiv, nu cantitatea, ci calitatea stiintei
este cea care conteazd. Nu impiedicarea oamenilor
curiosi sa cerceteze si sa citeasca poate duce la pastrarea
adevarului etern, ci chiar cercetare onesta a lumii, asa
cum ne este ea data tuturor. ,Este un adevar recunoscut si
o concluzie a experientei ca putina cunoastere a filozofiei,
sau una doar de suprafatd, poate inclina mintea omului
catre ateism, dar o perseverare pe drumul cunoasterii
aduce cu certitudine mintea napoi la religie”? Acest
lucru, instaurarea atesimului, se Intampla doar pentru ca
La intrarea pe taramul filozofiei, cauzele secunde, aflate
mereu foarte aproape de simturi, se oferd mintii umane,
far daca aceasta ramane acolo, poate uita cu totul cauza
mai inalta”+

Aceastd idee, ca mentalul pur omenesc este cel
care umbreste cunoasterea adevarului transcendent,
exista incd la Bacon. Succesele realizate in descrierea

functionarii mecanice a universului revelat prin sim{uri
au lasat insa in urma aceastd indoiald cu privire la
capacitatea mentalului omenesc de a cuprinde totul.
Matematizarea stiintelor fizice si modelarea mecanicista
a lumii inconjurdtoare au dus la ceea ce modernitatea
numeste stiinte, anume stiintele fizice. Descoperirile
astronomice facute de Galilei, cu precadere satelitii lui
Jupiter, au deschis orizontul astronomiei si au consolidat
noul model heliocentric al cosmosului apropiat.
Transpunerea matematica a legii miscarii corpurilor
(cu viteza relativ mica), realizata de Newton, deschidea
calea unei lungi serii de succese in matematizarea
stiintelor mecanice ale naturii. Incepand de aici, lumea
omeneascad si cea cereasca au fost unificate de acelasi
demers de cercetare a naturii, care isi consolida treptat
metodele empirice. Dincolo de empirism, de capacitatea
de masurare a fenomenelor direct observabile, nu
mai rimanea nimic. Nimic care sa fie demn de atentia
cercetdrii pretins obiective, rationale.*> Numai rimaneau
decat domeniile metafizicii, de neatins in mod empiric,
deci simple speculatii pentru oamenii de stiin{d seriosi.

Daca Bacon isi propunea la inceputul secolului sa
ajute la reinnoirea cunoasterii divine si umane, intr-o
sinteza care sa (ina laolalta empirismul si metafizica,
alchimia, astrologia si cercetarea pe care o numim azi
stiintificd, Newton deja se preocupa in mod foarte serios
de alchimie doar in privat,”® la adapost de judecatile
cercetatorilor naturii in sens tare, empiric-rational,
membrii ai Societdtii Regale britanice, care se delimitau
de speculatiile specifice inceputului de secol. Asta nu
pentru ca alchimianu ar fi cerut si ea o abordare practica,
ci pentru ca alchimia facea inca apel la o serie intreaga
de corespondente cu alte aspecte ale universului si ale
cunoasterii,* intr-o intelegere unificatd a armoniei
universale, atotcuprinzatoare. Desi Newton era ,viu
interesat de cdutarea Unului, a Dumnezeului Unic, de
unitatea divind asa cum se reveleaza ea in naturd”*
mostenirea lui va da nastere unui univers impersonal,
rece si gol, un mecanism ce poate fi explorat pas cu pas,
indefinit, si exprimat matematic. Ceea ce era inainte
0 unitate in cunoastere nu mai existd. lar credinta
religioasd nu va mai avea loc decat In viata privatd,
apoi mai adanc, in forul interior. In cele din urma, cu
Rousseau si Kant, ea se va transforma in secolul al XVIII-
lea intr-o metafizica a moravurilor.
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