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» The Window of the Soul” in the Theological Thought of Father Gheorghe I. Petre-Govora (1910-2012)

The aim of this scientific article is to analyze the concept of the ,window of the soul” and the idea of the soul
in the vision of the priest and archacologist Gheorghe-Petre Govora. The first step of this theoretical approach is
the analysis of the concept of ,window of the soul” from the viewpoint of the funeral traditions outlined by Petre-
Govora following archaeological discoveries. The second step is the analysis of the Petre-Govora concept of the soul
by referring to the philosophical and theological teachings on this issue. At the end of this article, the argument
about the immortality of the soul, which represents the test stone of the harmony between the philosophical and the

theological conception of the idea of the indestructibility of the spiritual substance, is analyzed.

Keywords: modern Romanian theology, Christian metaphysics, ,window of the soul”, soul of man, ritual,
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,Sufletul este chipul nevazut al lui Dumnezeu”.
lonug Caragea, Intreita suferinti

Conceptul de , fereastra sufletului” a fost teoretizat
de Gheorghe Petre-Govora in volumul ,Flacira
memoriei. Dlalog cu preotul si arheologul Gheorghe
Petre-Govora™. In acest interviu, Gheorghe Petre-
Govora enuntd conceptul de ,fereastra sufletului”,
pornind de 51mple observatii ale primelor sale
slujbe de inmormantare. Astfel, in viziunea autorului,
obiceiurile de inmormantare practicate de rromii din
Govora Sat, judetul Valcea, coroborate cu descoperirile
arheologlce pe care le-a initiat acesta de-a lungul
timpului, conduc la ideea ca exista o ,fereastra a
sufletului”.

Cum ajunge Gheorghe Petre-Govora la aceastd

concluzie? La prima inmormantare pe care a oficiat-o
in calitate de preot, obiceiul practicat de rromii
din Govora Sat era urmitorul: mortul era scos din
batatura, iar o credincioasi spirgea o oald de roata
carului. Aceastd oald era oala in care a fost folositd

a pentru scildatul mortului. De aici, Petre-Govora
dp duce ideea conform cireia obiectele funerare au o
anumitd simbolistici: oala inseamni pimantul din care
este fcut omul, far roata carului reprezinti soarele. De
asemenea, la prlmele inmormantiri, autorul a observat
ci pe partea stangd a cosciugului exista o gaurd in forma
de triunghi, acoperiti cu un geam.

»Nu este inmormantat niciun rrom pini nu se
taie cosciugul sub formad triunghiulard in dreptul inimii
raposatului. Cind le-am intrebat pe credincioasele de etnie
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Pr. Gheorghe I. Petre-Govora~ — 1947

de ce pun geamul dla acolo, mi-au spus: «Pdi dumneata nu
stii, parinte? Pe acolo vorbeste cu noi! Asadar, a rimas in
mintea oamenilor ideea ci sufletul pardseste corpul, dar inca
vorbegste»”?,

In vederea acreditirii acestei idei, Petre-Govora
aduce si dovezi arheologice. Astfel, intr-una din
numeroasele sipaturi arheologice pe care le-a ficut,
Petre-Govora a descoperit un mormant de incineratie
care data din perioada 2000 i. Hr.

,Incineratia era agezatd intr-o oald mare, de vreo 80 cm
inaltime. Am gasit oala agezatd cu gura in jos, protejatd de
lespezi de piatri. In era erau prezente cenugi si oase calcinate.
La circa 10 cm de la bazd, oala avea o gaura. S-a putut constata
prin cercetirile de laborator ce s-au ficut, ci perforarea a fost
executatd dupd arderea vasului. Asta inseamna ci era una din
oalele deja confectionate, care abia pe urmi a fost gaurita si

folositi ca vas-urni’™.

Gheorghe Petre-Govora este primul cercetitor care
ademonstrat ciacea perforatie este , fereastrasufletului”.
La niciun alt ganditor nu intalnim aceastd expresie. Este
un concept care-i apartine in totalitate. O asemdnare
vagd cu obiceiurile de inmorméntare practicate de
rromii din zona Govora Sat, care ar putea sugera ideea
conform cireia sufletele mortilor comunici cu lumea
de dincolo prin intermediul ferestrei, este reprezentata
de scenariul inmormantirii la slovaci, la etniife in satele
banatene. Astfel, o practici ritualicd legatd de moarte,
la fel ca si ceremonialul inmormAntarii, sunt construite
pe convingerea ca sufletul omului paraseste trupul, iar
dupa ce sta un timp pe langi casd, porneste pe drumul

fard intoarcere si se inaltd la cer. O astfel de secventd
este faptul c fereastra din camera mortului se deschide
pentru ca sufletul sd iasd.”

In interviul siu, Gheorghe Petre-Govora mai
afirmd ci spargerea oalei de roata carului, ritual
practicat de rromii din zona Govora Sat, pune in
evidentd problema sufletului in gindirea omului. Acest
lucru a fost demonstrat de Petre-Govora cu document
arheologic.

JIn sapaturile ficute sub indrumarea mea intr-o zona
de langd localitatea Cizénesti, acolo unde Oltul prezinti o
curbura la iesirea din Carpati si unde astizi este fabrica de
caramizi, am gasit, printre altele, un mormént al unui copil
din sec. II dupid Hr. Ansamblul situat era de facturd daco-
romand. Morméntul aratd asa: copilul asezat pe un soclu in
pozitie chircitd, deasupra lui era un castron de facturd romana,
iar langa castron cioburile unei oale sparte de factur dacica si
printre cioburi si oase de pasire (ofrandele aduse)™.

Motivul pentru care Gheorghe Petre-Govora se
opreste la cercetarea diverselor oiiecte descoperite in
zona Oltului, este interesul mare al acestuia pentru
culturile din epoca bronzului si aspectele lor magico-
religioase, fapt ce a constituit baza formarii marilor
civi%izagii. Trebuie mentionat aici ci preocuparea
acestuia pentru practicile funerare ale epocii bronzului
este pertinentd in contextul in care caracterul restrins
al surselor de informare, constituite in principal
din materiale arheologice, impiedica, in prezent,
descifrarea i cunoasterea unora din elementele
componente ale domeniului complex reprezentat
de credintele religioase, in special, si de spiritalitatea
comunititilor umane, in general. Componentele
credintelor si a cultelor specifice acestei epoci sunt
rezultatul, in principal, din raportarile individului sau
ale colectivitatilor, careia acestea ii apartine, la fortele
naturii ce determind, in ultimd instangd, fertilitatea
solului (soare, luna, apd, pimint) sau la aspectele
majore care marcheazd ritmul vietii cotidiene (nagtere,
moarte, boli).

Obiceiurile de inmorméntare evidentiate de Petre-
Govora in urma descoperirilor arheologice reprezinti
o contributie majord la descifrarea spiritualititii epocii
bronzului, care a fost tratatd atit de sumar in literatura
de specialitate, i asta pentru ci acest subiect nu a
prezentat un interes major, avand in vedere ca toate
descoperirile care ar putea apartine unui cult sau unei
manigstiri religiose sunt disparate, iar doar pe baza
locurilor de descoperire sunt greu de interpretat.

Obiceiul spargerii oalei de roata carului funerar
este un ritual practicat in anumite zone ale Romaniei
si este incircat de simboluri plurivalente. Astfel, in
partea de nord-vest a Transilvaniei se regaseste obiectul
generalizat al spargerii unui vas. ,Se arunci cu un blid
sau cu o oali de lut, si se faca tindari, si méie rdu care
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o ramas, si nu vind iard morte, sa ieie pe cineva’.”

Spargerea oalei de lut poate semnifica sfarsitul
paméntean al vietii acelei persoane si totodata faptul
ci incepe o noud viata, intr-o altd lume si intr-o altd
ipostaza. Obiceiul spargerii vasului reflecta plurivalenta
acestor secvente: ,In anumite situatii, inci se mai
sparg cani la capul mormantului, obiceiul ca atare
ﬁ[;nc% practicat in aproape toate zonele tarii, mai ales la
domiciliul decedatului”®.

Exista o corespondentd intre planul realitagii
imediate, reprezentat de practicile §i riturile de
protectie realizate de catre familia mortului, si planul
psihicului uman al acestora, caracterizat de activarea
unor mecanisme de defensivi in fata mortii:

Momentul in care cadavrul pariseste casa marcheaza
un moment important de trecere, un nou prag, care
activeazd o noua formd de raportare la mort. Accentul
se deplaseazd acum de pe atentia acordatd mortului
ca trup fizic, la perceperea lui ca prezentd psihica, ca
amintire, ca memorie, ca amprenta lsatd asupra vietii
celorlalti. Atitudinea dominatd a celor vii, in acest
moment de prag, care va fl asumatd prin intermediul
riturilor de separare sau de prag, perf%rmate la iesirea
cu mortul din casd si pe drumuF spre cimitir, este aceea
de rupere a oricaror legituri de ordin psihic cu cel
mort. Pentru a nu se crea confuzie, tinem sd precizim
cd nu facem referire la negarea memoriei mortului, ci
doar la ruperea legiturilor de dependentd psihici fata
de cel mort, care pot afecta atit vietile celor vii, cAt si
integrarea mortului in lumea de dincolo.”

Ritualul spargerii vaselor in timpul ceremonialului
funebru dateazi inci din vremea dacilor. Descoperirile
arheologice de vase funebre au suscitat interesul multor
cercetatori. Actul ritualic de spargere a oalei de pimant
are numeroase functii indepﬁnite de acest rit i sunt
comune tuturor riturilor de separare a viilor fata de cel
mort: ca si nu mai moard cineva din cas, ca si se sperie
moartea, ca mortul sd nu se reintoarcd, ca mortul s nu

plece cu norocul casei.'

Acest obicei al spargerii oalei de roata carului
este incircat si de semnificatii mitice. Petre-Govora
considera ci acest simbol funerar a ajuns la noi direct din
Babilon, prin rromii de acolo. Govora trage concluzia,
astfel, ci originea rromilor este in BabiFon, ceea ce,
totusi, nu se stie cu certitudine. Existd legende care
sustin cd aceasta populatie este originard din Babilon,
stramosii lor plecand in [umea larga atunci cind oragul
a fost distrus. Englezii socoteau ci aceastd populatie era
venitd din Egipt. De aici, numele de ,gitano”, derivar
din ,egipciano” si ,gipsy’din ,Egyptian”. In lipsa
dovezilor, presupusa origine a rromilor a tinut loc de
adevir mult timp.

Dupa alte pareri, rromii ar fi urmasii celor care au
trait in vremuri stravechi pe legendara insuli Atlantida.
Atunci cind continentul s-ar fi scufundat, inainte ca
acesta sa fie inghitit de furiile apelor, unii locuitori
au reusit si scape cu viagd si au decis sd isi duci viata
migrand de colo-colo."

Aceste legende i claseazd pe rromi la limita dintre
realitate si imaginatie, ca fiind un popor apartinind
unor zone mitice. De asemenea, aceste legende
subliniazd, mai mult decit orice, ¢ rromii sunt
victimele alteritatii. Din dorinta de a- plasa pe celalalt,
pe individul necunoscut intr-un spatiu, europenii au
fost nevoiti si apeleze la imaginar, la mitic. Neputind
sa gaseasca un loc fizic cunoscut din care sd ateste ci se
trage acest popor, ei au recurs la mitologie si, totodatd,
la mister.

De aici, concluzia ca acest ritual al spargerii oalei
de roata carului are conotatii mitice, pentru ci apartine
unui popor despre care existd multe legende mitologice
in ceea ce priveste originea lor.

Toate aceste concepte folosite de Petre-Govora
in interviul siu (,fereastra sufletului”, spargerea oalei
de roata carului) ne conduc la problema primordial
care a stat la baza activititii sale de preot i care a
fundamentat sistemul sau de gindire teologici, si
anume la problema sufletului omului. Ce este sufletul
omului §i ce este viata in sine? lata doud intrebdri care
au constituit miezul reflectiei filosofice si religioase a
teologului Petre-Govora.

Definitia pe care Petre-Govora o di sufletului este
urmadtoarea:

Joufletul este  realitatea  consecventd a  proniei
dumnezeiesti. Sufletul este nemuritor, numai corpul moare.
Ce fac sufletele dincolo, sau unde stau pani la invierea totald
la judecata lui Hristos, Dumnezeu ne-a limitat si stim acest
lucru. Este o taind la care n-avem acces. Mantuitorul Hristos
este cel care ne dd insd informatii. Tocmai prin faptul ca
suntem limitati, Dumnezeu ni l-a dat pe Hristos, care spune
Eu sunt Calea, Adevirul si Viata. Asadar, Mantuitorul ne da
pe tavd totul: Adevirul.”
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Deci, sufletul a fost creat pentru viata vesnicd, iar
lisus Hristos este salisluit in eﬁ) si s-a ficut om pentru
vecie siadevenit casd i haind a omului. In EpistolaaIl-a
catre Corinteni (5, 6-8): ,Noi avem buna incredere si
suntem bucurosi si nu locuim in trup, ci si ne salagluim
la Domnul ”, in Epistola citre Fifipeni (1,22) si in
Ecclesiast (12,7): ,S1 pulberea s se intoarcd in pimant,
cum a fost, iar sufletul si se intoarca la Dumnezeu care
l-a dat.” Apoi, pilda bogatului si siracului Lazdr, in care
se vede cd oamenii triiesc si dupd moarte si inainte de
invierea colectiva a trupurilor, deci traiesc cu sufletul.'?

Aceastd conceptie despre suflet o regisim la mai
multi ganditori, fie ei de factura filosofica, fie de factura
teologica. Astfel, Platon este cel dintdi filosof a carei
conceptie despre suflet se apropie cel mai mult de
conceptia religioasd. Sub influenta misticii grecesti,
Platon considera ci sufletul are o origine divina si ci
numai in urma unei vini (Phaidros), sau ca urmare a
unei legi universale (7imaios), acesta s-a coborét intr-
un trup muritor, de care abia moartea il elibereaza."

Platon cautd s dovedeasci, intr-un mod stiintific,
ca sufletul este nemuritor. La Platon nu este vorba de
o nemurire in sens panteist, ci el reprezintd ideea ci
eul, sufletul individual, este nemuritor si etern. Platon
a reluat ideea nemuririi sufletului din mistica orfic
pitagoreica, dar meritul siu este de a dovedi cu toate
mijloacele dialectice aceasti nemurire. Phaidon'
expune argumentele sale, fundamentindu-se pe teoria
platonici a ideilor.

De fapt, ceea ce afirma Petre-Govora este adevarul
indubitabil al religiei ortodoxe revelat omenirii prin
intruparea lui lisus Hristos si prin jertfa Sa pe Cruce:
corpul este_pieritor, se descompune; su(fetul este
nemuritor. In virtutea acestui fapt, teoria lui Petre-
Govora despre suflet se afla in strinsd legiturd cu
viziunea metafizici platonici despre idei.

In schimb, Aristotel, prin c{)eﬁnigia pe care o da
sufletului, se indeparteaza putin de Platon. Intr-una
din lucririle sale fft)mdamentale, acesta afirmi: ,Viata
este traire, sufletul este duh. Duh de sine statitor suflat
aparte de trup si de viatd’"®. Astfel, in viziunea lui
Aristotel, sufletul este ca «o virtus sensibilis et mobilis»
— adicd principiu de sensibilitate si de migcare. In
sensul acesta, sufletul apare ca o energie vitald prin
identificarea singelui cu sufletul, acﬁcﬁ psihismul
animal, care se manifesta ca sensibilitate §i migcare.

Prin aceasta, Aristotel se diferentiazd totusi de
invagiturile crestine, mai ales de cele propagate de
Origen. Referitor la actul creator divin, Origen ficea
o deosebire transanti intre denumirea de suflet dati
ener%iei vitale, care-si are originea in naturd, i sufletul
omului, care-si are originea in crearea divind:

,Omul a devenit fiingd vie, prin faptul ¢i «Dumnezeu
insusi a suflat in fata omului suflare de viatd si omul s-a
facut fiingd vier. Deosebirea dintre sufletul vital si cel uman

SF. IOAN DAMASCHIN  [{I|

DOGMATICA

este radicald: unul este expresia netigiduiti a energiei
naturii, celdlalt este chipul energiei divine; unul este de
naturd materiald, iar al omului este de naturd spirituala,
duhovniceasci. De aceea, ca si inliture orice confuzie, Origen
nu admite teoria ci sufletul si-ar avea sediul in singele omului,
sau ci singele ar fi insusi sufletul, ca sediu si expresie vitald.”®

Ceea ce vrea sa spuna Origen este cd originea
sufletului este in Dumnezeu, creatorul siu, care l-a
facut dupa_chip, adica i-a imprimat rationalitatea sau
cugetarea. In acest punct, viziunea sa este in Ferfecti
consonantd cu teoria crestind asupra a sufletului. lata
cit de frumos se exprima Sf. loan Damaschin asupra
acestui lucru:

,Dumnezeu creeazd pe om cu mainile Sale proprii din
natura vizutd si nevizutd, dupd chipul si aseminarea Sa. A
facut corpul din pamént, iar suflet rational si ganditor ii didu
prin insuflarea Sa proprie. Aceasta numim chip dumnezeiesc,
cici cuvintele «dupa chipul» indicd ragiunea si liberul
arbitru, iar cuvintele «dupd aseminare» aratd asemdnarea cu
Dumnezeu in virtute, atit cit este posibil.”"”

Origen se separd de viziunea crestind asupra
sufletului prin modul in care concepe actul crearii
omului. Astfel, Origen ajunge la concluzia ca au
existat doud momente diferite in actul credrii omului:
1) crearea omului dupd chip, adici a sufletului si 2)
crearea omului din tardnd, cdruia i-a insuflat sufletul:

JAtunci cind a fost creat, omul a fost creat de la bun
inceput dupi chip, dar in el nu se afla atunci materie, pentru
cd nu dintr-o materie existentd fusese creat el dupd chip cum
citim: «$i a zis Dumnezeu: Sa facem om dupd chipul si
aseminarea noastrd. Si a ficut Dumnezeu om», dar nu zice
«luand ¢irdnd din pimint», cum zice a doua oard, ci zice:
«Dumnezeu a ficut pe om dupd chipul Sdu». Ci aceasta fiintd

79



TRANSILVANIA 3/2018

80

ARISTOTEL

era creatd dupd chipul lui Dumnezeu, Moise nu era singurul
care o stia ca-i nematerialnicd si mai presus decét orice ipostaza
trupeasci, ci o stia si Apostolul Pavel, cum ne dovedeste graiul
sdu, in care ni se spune: «fiindcd v-ati dezbricat de omul cel
vechi, dimpreund cu faptele lui si v-ati imbracat in omul cel
nou care se innoieste despre o deplini constiintd, dupa chipul
Celui l-a zidiv»™'®,

Despre modul in care Origen vede actul credrii
sufletului, Sf. loan Damaschin spune: ,Trupul si
sufletul au fost facute simultan si nu numai intai unul
si apoi celilalt, dupd cum in chip prostesc afirmi
Origen™. Despre natura sufletului, in continuare, Sf.
loan Damaschin afirma:

,Sufletul este o substanta vie, simpld, necorporald, prin
natura sa, invizibild ochilor trupesti, nemuritoare, rational,
spirituald, fard de formd; se serveste de un corp organic i
i di acestuia puterea de viata, de crestere, de simtire si de
nagtere. Nu are un spirit deosebit de el, ci spiritul siu este
partea cea mai curatd a lui. Cici ceea ce este ochiul in trup,
este aceea spiritul in suflet. Sufletul este liber, volitional, activ,
schimbdtor, adica schimbdtor prin voingd pentru ci este zidit.
Pe toate acestea le-a primit in chip natural, prin harul celui
care l-a creat, prin care a primit i existenta precum si de a

exista prin fire in acest chip™*.

In acest punct, conceptia despre suflet a Sf. loan
Damaschin se aseamina cu teoria lui Origen despre
suflet. Si Origen afirmi ci sufletul are o naturd
spirituald, simpla, substanta lui aseminindu-se cu a
ingerilor si fiindcd a fost creat de Dumnezeu, dupi

chipul siu, prin natura sa, este inrudit cu fiintele
spirituale si cu Dumnezeu.

In concef)gia sa despre suflet, Petre-Govora se
raporteazd si la invatitura de credint a lui Dumitru
Staniloae  (1903-1993)*'.  Aspectul teoretic care
apropie conceptia despre suflet a Pr. Petre-Govora
dfe) teoria marelui teolog Dumitru Stiniloae este
invagitura despre nemurirea sufletului intemeiatd pe
ideea indestructibilititii substantei spirituale. De fapt,
similitudinea de conceptii a celor doi teologi consta in
respingerea argumentului filosofic al crearii sufletului,
teoretizat sub influenta filosofiei platonice i a unora
dintre curentele gnostice, conform caruia sufletele au
fost create inainte de facerea lumii, iar materia a fost
creatd spre a imbrica aceste suflete care au fost cazute.
Filosofia platonicd si curentele gnostice contestd
ideea crearii, iar nemurirea este o insusire daruitd de
Dumnezeu, dar nu principiul miscarii in sine. Dupi
Platon, numai filosofii se ridicau la cunoagterea llfli
Dumnezeu, pe cind in viziunea crestind orice credincios
e dotat cu simgul dumnezeirii si poate dobandi fericirea
sfinteniei, adicd asemanarea cu Dumnezeu, nu numai
prin contemplatie, ci mai ales prin triire.*?

Argumentul  indestructibilitdtii  substantei
spirituale reprezintd o piatra de incercare a armonizarii
(Entre conceptia crestind si cea filosofici despre
nemurirea sufletului. [mvdtirura  cresting  despre
nemurirea sufletului este intemeiatd pe credinta
ci Dumnezeu tine ca sufletul si fie nemuritor, iar
indestructibilitatea acestuia isi are cauza in Dumnezeu,
nu in natura sa intrinsecd. Vointa lui Dumnezeu este
cea care conditioneazi legitura indisolubila a sufletului
uman de El. Dumnezeu a inzestrat sufletul uman cu
memoria faptelor sale, cu constiinta de sine, pentru ca
omul sd regrete continuu faptele care sunt contrare lui
Dumnezeu si pentru ca el si constientizeze neintrerupt
dependenta sa de Dumnezeu, si-L slaveasca si sa-L
iulfegsci e Dumnezeu.

In sc[ilimb, invétitura filosofici despre nemurirea
sufletului, in care se integreaza concepiile socratici,
platonica i aristotelici, coincideau in problema
nemuririi sufletului, toate dind prin diverse moduri de
demonstrare, un rispuns pozitiv: sufletul este o esentd
nemuritoare. Insi, dupa Origen, ,conceptia despre
nemurirea sufletului trebuie doveditd nu numai dupi
scrierile elinilor, ci dupd ceea ce spun si invititurile
dumnezeiesti.”* Pitagora sustinea ci sufletul este
nemuritor: ,Sufletul este un lucru diferic de viata,
e nemuritor, deoarece este desprins din ceva, de
asemenea nemuritor”*, dar isi pierdea individualitatea
prin contopirea sa cu eterul. Epicur era materialist,
afirmind ca sufletul piere odatd cu trupul. Naturalistii
la fel. Stoicii admiteau supravietuirea sufletului, prin
Zenon, Hrysip si Cleante®, insa unii discipoli inclinau
sa creada ca sufletul isi pierde individualitatea si
supravietuieste in sufletul universal, printr-un proces
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de reintoarcere.

Singurul filosof care a combatut cu tirie conceptiile
ci sufletul este muritor a fost Origen. Pornind de la
analiza definitiei conceptului de ,moarte”, Origen
demonstreazd ci existd trei cazuri in care sufletul
poate fi socotit muritor, dar §i nemuritor: 1) este
muritor, cind moare pacatul, vietuind in Dumnezeu;
2) cind moare fatd de Dumnezeu si 3) cind se crede
ci moare odatd cu trupul. Aceastd viatd vesnici
ne-o asigurdm prin vietuire in Hristos. Judecata
viitoare confirma aceasti nemurire, ca §i necesitatea
rasplatirii sau pedepsirii. Filosofia platonici profesa
purificarea sufletelor prin foc sau prin transmigrare,
prin metensomatozd. ,Noi nu admitem in niciun caz
metempsihoza, nici ciderea omului prin imigrarea in
corpul unor animale necuvntitoare..., intrucind noi
stim sa acordam cinstea cuvenitd sufletului, cici nu
se cuvine ca licasul sufletului cugetator sa fie lisat
in parsire i la voia intAmplarii, fara de nicio cinste,
...ca cinstea datd trupului in care a locuit sufletul cel
cuvantitor se reflecta in persoand odatd cu sufletul cu
ajutorul ciruia a dus lupta cea buni in viagd.”**Sufletul
isi va reconstitui corpul siu la Inviere, spre a trece cu
el in nestricaciune, a invinge moartea prin nemurire.

Prin demersul siu argumentativ, Origen se inscrie
in pleiada filosofilor care se apropie cel mai mult de
conceptia crestind cu privire la nemurirea sufletului.

Cu privire la acest subiect, Pr. Gheorghe Petre-
Govora vorbea intr-un interviu despre misterul mortii.
Este vorba despre o intrebare pe care acesta si-a pus-o,
intrebare la care tot el rispunde: De ce il smulge
Dumnezeu pe om din viata aceasta? Hristos spuneas, ...
n-a murit, ci doarme™’, atunci cAnd ,,pe patul trecerii
dincolo” veghea la cipatdiul celor care plecau din viata
si pe vremea cAnd El ,,... mergea in picioare pe deasupra
mdrii™?8.*

Moartea, fiind singura trecere de aici la Dumnezeu,
aratd transcendenta lui Dumnezeu si a vietii noastre
depline in El, ca implinire a ei. Dar totusi viata lui
Dumnezeu si viata noastra omeneasci intru El sunt
despartite prin moarte. Faptul ca noi suntem muritori
arat deosebirea dintre firea omeneasc si cea divind.
Chiar daci Dumnezeu este prezent in viata noastra cu
puterea Lui de viatd, totusi viaa lui Dumnezeu riméane
totdeauna dincolo de moarte. Intre viata noastrd si viata
lui Dumnezeu este moartea, care este indispensabili
trecerii noastre la cele vesnice. Nu se poate merge la
Dumnezeu fird a se trece prin moarte.

Conceptiile filosofice cu privire la viata de dupa
moarte contestd o existentd personald dupd moarte,
deci nu vid in moarte un eveniment care ar d[; existentei
un sens. Insd conceptia cresting, in care se integreaza
si ideile lui Petre-Govora, subliniazd necesitatea starii
escatologice™ in existenta omului. Escatologia cea care
conferd un sens vietii piméntesti. ,Numai in Hristos
Cel intrupat si inviat, in comuniune cu Persoana
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dumnezeiascd eternd, intrupatd pentru veci ca om
si intratd in relatie vesnici cu noi, avem siguranta
obiectivd despre viata viitoare, ca o adeviratd fericire
eternd, personald, constienta si deplind.”!

Moartea isi capati sensul deplin in explicatia
cresting, pe care o vede ca fiind un moment in cﬁalogul
etern al omului cu Dumnezeu. Pentru crestinism,
moartea, desi este urmarea pacatului, a pastrat si un sens
pozitiv, intrucat in ea Hristos ne trece la comuniunea
deplind cu Dumnezeu, adici la o treapta mai inalta in
comuniunea cu Elsi, prin aceasta, la treapta plenitudinii
vietii. De fapt, numai pentru credinta crestini moartea
are un sens, atat in ceea ce priveste originea, cat si in
rostul cipatat de ea in Hristos. Conceptia crestind da o
explicatie satisfacatoare originii ei, socotind-o provenita
prin iesirea omului din comuniunea cu Dumnezeu,
prin credinta in Hristos.

Prin Invierea lui Hristos, oamenii au fost scipati de
moartea pacatului si au fost inviati intru viata vesnici,
despre care Apostolul Pavel spunea — cind se ruga mult
la Dumnezeu si vedea al treiﬁ:a cer: ,cele ce ochiul n-a
vazut, urechea n-a auzit i la inima omului nu s-au suit,
acelea le-a pregatit Dumnezeu celor care Il iubesc pe
EI” (I Cor.2,9).

Moartea fizicd nu este o pedeaps, ci o eliberare
oferitd de Dumnezeul iubirii. Dumnezeu nu l-a lisat
pe om sd traiascd vesnic intr-o lume cizuta, sa fie
captiv cercului vicios al propriilor niscociri, ci i-a
dat posibilitatea eliberdrii de pacat. Moartea nu este
sfarsitul vietii, ci doar inceputul reinnoirii ei. Dincolo
de moartea fizicd este reunirea viitoare a trupului cu
sufletul innoite pentru a fi capabile si participe, pe
masura propriilor posibilititi, la iubirea (ﬁlmnezeiascé
vesnicd.””
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Pentru oricare dintre noi, cilitoria vietii acesteia
(care intr-un final se va incheia) nu este o cilitorie
de plicere; de multe ori, marea vietii noastre se
ridicd spumegind si valurile ne sunt potrivnice. Insi
Mantuitorul afirmi: ,In lume necazuri veti avea;
dar indrizniti. Eu am biruit lumea.”® Corabia care
ne poartd pe valurile vietii nu este perend, ci este
vulnerabilizat de vicisitudinile inerente vietii umane,
astfel incat aceasta poate fi perceputd mai degrabi a
fi o barci, in care vaslim din greu pentru a ajunge la
liman. In aceastd valtoare necontenita a vietii, il dorim
pe Hristos sa fie alaturi de noi, tot aga cum isi doreau
ucenicii sa-L aibd alaturi. lar atunci cind Il chemim,
oricAnd de departe ni s-ar pirea ci este de noi, tocmai
atunci El se afli mai aproape. lisus cilatoreste in
bircuta ,vietii” fleciruia dintre noi si este aldturi de
oricine: ,lata, Eu cu voi sunt in toate zilele, pand la
sfirsitul veacului!”** .

Invierea lui Hristos reprezinti Iniltarea trupului
catre viata cea vesnicd, patrunderea Lui de viata divind,
care nu cunoaste moarte, deoarece dupi invititura
crestind, existd viata si Viatd. Una este viata tuturor
vietuitoarelor de pe pamant, care poate fi cAt umbra
unei clipe sau de zeci de ani, alta este viata sufletului
omenesc, care, fiind viatd spirituala, este nemuritoare.
Mai presus de viata sufletului omenesc este Dumnezeu,
Viata cea vesnica si absolutd, care, fiind viata spiritual,
este nemuritoare. Mai presus de viata sufletului
omenesc este Dumnezeu, Viata cea vesnicd si absolutd,
care, fiind viata spirituala, este nemuritoare.

lisus a dorit o altd inviere: o inviere a sufletului,
o inviere fard de moarte. Pentru a sustine credinta in
nemurirea sufletului, a fost nevoie de un fapt: Invierea
Mantuitorului. A fost necesar ca Dumnezeu insusi s
se intrupeze si sd sufere moartea pentru a o infringe
in rindul oamenilor §i pentru a-l proclama pe om
nemuritor. Dumnezeu insusi moare pe Cruce pentru
a riscumpara oamenii de sub puterea mortii. Pentru ca
omul sd devind nemuritor, a fost necesar ca mai intdi
Dumnezeu insusi sa devina nemuritor, si se faci om si
sd moard.

Omul se pregiteste in cursul intregii sale vieti
pamantesti prin intarirea comuniunii cu Hristos,
pentru ca moartea sa s fie trecerea lui la plenitudinea
comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii. Cu cit omul
isi face din moarte mai mult o prezenti valorizatoare in
toatd viata lui, cu atit o transformd mai mult in trecere
spre plenitudinea vietii si isi umple viata pimanteasci
mai mult de valoare. Moartea rimane totusi o fortd care
lucreaza in om in directia distrugerii vietii paméantesti,
a existentei lui. Sfantul Pavel spune: ,Daci vietuiti
dupd trup, veti muri, iar daca ucideti cu Duhul faptele
trupului, veti fi vii”.”

Sacralitatea trupului, dimensiune pe care omul a
pierdut-o, se referd El unitatea spirituald a sufletului de
trup: ,Asa si voi, socotiti-va ci sunteti morti pacatului,

dar vii in Dumnezeu, in Hristos lisus, Domnul
nostru”®. Omul lucreazd pentru desdvArsirea sa prin
spiritualizarea trupului, adli)ci prin faptul i face din
trup un lacas al simturilor si faptelor bune.

Concluzii

In finalul acestui periplu analitic al gindirii
teologice, ideile principale care se desprind sunt
urmatoarele:

1. Conceptul de ,fereastrd a sufletului” teoretizat
de Pr. Gheorghe Petre-Govora reprezintd nu numai
un concept teologic sau dogmatic, ci si unul filosofic
pentru ¢ nuanteazd necesitatea redescoperirii laturii
spirituale si divine a omului.

2. Descoperirile arheologice realizate de Pr.
Petre-Govora au reprezentat o contributie majora la
descifrarea spiritualititii epocii bronzului.

3. In multe aspecte, teoriei acestuia despre suflet se
afld in strinsa legiturd cu viziunea metafizica platonici

despre idei.
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