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Structuri ceremoniale familiale.
Aspecte lingvistice in obiceiurile de nagtere
din Arealul Slanic Prahova
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Family ceremonial structures. Linguistic birth habbits in Slanic Prahova Area

Family ceremonial structures constitutes a major component assembly Romanian traditional customs,
representing the fundamental moments of life: birth, marriage and death. Family habits are paramount in community
life, being respected through the tradition of each area. Family is essential in the life of any community, because here
the individual goes through all the stages of his life, forming his future. Each stage of the individual’s life is marked
by the transition from one state to another, thus contributing to the modification of the individual’s life. This is why

it is important not only for the family, but also for the community to participate in the stalges of the human life.

In Slanic, birth, marriage and death are as important as celebrations over the year, marking t

e important stages of

human life and for hundreds of years. The compliance of these traditions has attributed to Slinic area the preserving
area of traditions character, as they have existed since ancient times.

Keywords: birth, linguistics, ceremonial, family, life

i

Introducere

Structurile  ceremoniale  familiale, constituie
o componentd majord a ansamblului obiceiurilor
traditionale romanesti, fixind momentele fundamentale
ale vietii individului: nasterea, casitoria, moartea. !

Obiceiurile familiale sunt primordiale in viata
comunittilor, fiind respectate cfupé traditia fiecarui
areal. Esentiald in viata oricrei comunitdti este familia,
pentru cd aici, individul parcurge toate etapele vietii si
isi formeaza viitorul. Fiecare etapd a vietii individului
este marcatd de trecerea de la o stare la alta, contribuind
astfel la modificarea vietii individului. De aceea este
important ca nu numai familia, ci §i comunitatea
sa participe la etapele din viata omului. De pildi,
in performarea obiceiurilor de nagtere, participarea

comunititii este mai redusi decit la nuntd sau la
inmormantare.

Nunta are un caracter amplu care presupune
trecerea individului la un alt statut social, o alti etapi
din ciclul vietii omului. Acest moment aduce in viata
comunitdtii o stare de veselie si sarbatoare, care trebuie
realizatd cu participarea tuturor localnicilor.

Ceremonialul de inmorméntare presupune
trecerea individului din lumea pimanteana in lumea
de dincolo. La acest ritual participa familia si rudele
raposatului, dar si alti membrii al comunitatii, de
obicei mai in vArstd.

In 1909, Arnold van Gennep numea riturile ce
insoteau nasterea, casitoria si moartea , rituri de trecere”;
in 1972, René Girard (Girard, 1995) le socotea printre

yriturile de fixitate”. Intuindu-le structura, pe cit de
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complexa, pe atit de stereotipa, folcloristul S.Fl. Marian
(Marian, 1995, 5) nota in 1892: ,Cele mai insemnate
momente din viata omului sunt nasterea, nunta si
inmormantarea...” Insi cu aceste trei opuri lantul de
datine si credinte, care infereci viata romanului de la
nastere pAnd la moarte, nu e complet. Spre completarea
lui, ne-ar mai fi ramas incd de descris si «Junetea la
Romani”. Cirturarul sublinia astfel in doua-trei fraze
ideea de trecere si pe cea de initiere, ce se imbina in
aceste complexe rituale, magice si ceremoniale.?

In Slinic, nasterea, casitoria i moartea au o
importanta la fel de mare ca sirbitorile de peste an,
marcind etapele importante ale vietii omului si
dainuind de sute de ani. Valorificarea acestor datini a
atribuit arealului Slinic caracterul de zond pistratoare a
traditiilor, aga cum au existat din antichitate.

2. Obiceiuri de nagtere

De obicei, ceremoniile sarcinii si ale nasterii
constituie un intreg, incat deseori sunt executate rituri
de separare care scot femeia gravida din societatea
generald, din cea familiald si, cAteodata, chiar din
societatea sexuald. Urmeaza riturile perioadei de nastere
propriu-zise, aceasta find o perioadd de prag. In fine,
riturile de nagtere au ca obiect reintegrarea femeii in
societdtile de care a apartinut mai inainte ori aducerea
ei int-o stare noud, ca mama, mai ales daci este vorba
de cea dintai nagtere.’

In clasificarea realizati de Arnold van Gennep,
riturile de trecere se compun din ,riturile preliminare
— riturile de separare de lumea anterioard, riturile
liminare — riturile executate in timpul stadiului la
limitd, si riturile postliminare — riturile de agregare
la lumea noud’. Asadar, nasterea ca rit de trecere
este compusa din trei secvente obligatorii: riturile de
separare din vechea stare, riturile fixate intre anumite

limite sau granite si riturile de aligire la noua stare.

Venirea pe lume a unei noi fiinte din necunoscut
este inviluita de mister si primejdie, acest lucru dind
nagstere_unui dezechilibru in societatea din care face

arte. In comunitatea traditionald, orice trecere de
Ea o stare la alta presupune schimbari intre sacru si
profan, schimbari care trebuie dezvoltate prin diferite
practici, astfel incat, atit membrii direct implicati cat si
comunitatea din care fac parte s nu sufere modificiri
negative.

Nagterea reprezintd prima etapa din viata unui
individ. Intrarea omului in viatd este marcatd de
obiceiuri ceremoniale pentru integrarea individului in
aceasta etapd a vietii. Inca din perioada de graviditate,
femeia este supusd la un regim de interdictii, cu scopul
de a proteja nasterea si copilul care urmeazd a veni pe
lume.

Fiindcd starea de gravidiviate este expusd
virtualitdtii malefice, unor reprezentiri mitice care pot
prejudicia existenta fatului, mentalul colectiv-orientat
permanent spre mentinerea principiului de ordine si
armonie existentiald, a generat modalititi rituale de
apirare: lelele chinuiau, le omora copilul in péntece,
poceau. Femeile se fereau, nu ieseau seara din casi
si purtau busuioc; la Rusalii purtau pelin si usturoi;
,Busuiocul il purta gravida la Rusalii, si nu-i ia
Rusaliile copilulp si s fasd moale. Lumea vegetala joaci
un rol deosebit in obiceiurile si credintele populare.
Intre tiranul roman si copac sau floare s-au infiripat
de-a lungul istoriei legaturi trainice. Folosite ca unelte,
leacuri, talismane sau drept hrand, plantele au devenit
indispensabile vietii satului.’

Aceste mecanisme ritologice sunt intirite prin
credinta in interventia protectoare a fortelor sacre
din sfera religiosului crestin: ,,Pe femile insarcinate, le
pazea de riu Dumnezeu si Maica Domnului, ingerii,
sfingii”.¢

In Slanic, femeia gravida trebuie sd tina cont de
persoanele cu care ia contact, mai ales dacd acestea
au vreun handicap, ea fiind obligata prin traditie s
scuipe in sin si si spund: ,,Tu sa fii asa, nu copilul
meu!”’. De asemenea, in timpul graviditatii, femeia nu
are voie sa fure nimic, pentru ca se spune ca fitul se
va naste cu pete si semne pe corp, de cele mai multe
ori ludnd forma obiectului furat. In timpul sarcinii,
femeia gravidd trebuie sa mandnce tot ce pofteste, in
caz contrar poate pierde copilul.

Familia are un rol foarte important in viata gravide,
avind rolul s o fereasca de treburile fizice, dar si de cele
cu incircitura emotionald: femeia insircinatd nu are
voie si participe la muncile cimpului, la treburile grele
din gospodarie cum ar fi tesutul la rizboi sau spé%atul
presurilor la rdu, dar nici s participe la inmorméntiri
sau sd fie supusa presiunilor de naturd psihica.

Relatia dintre planul uman si cef vegetal are in
vedere faptul ca tiranul romén recurge la pl%mte de leac
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si de descintec inainte de a consulta un medic, inainte
de a apela la medicina moderna, pornind cu impresia
cd oamenii si fortele umane nu-l Fot ajuta in aceeasi
mésuri ca plantele. Vegetalul implici, neindoios, si o
morald.®

Un rol important in viata gravidei, il are moaga’- s.
f. 1. Femeie cu pregitire speciali, din Fersonalul
mediu sanitar, care asistd si Ingrijeste femeile la
natere. 2. (Popular) Bunici, (p . e x t ) femeie dintr-o
ascendentd indepirtatd; femeie bitrind. 3. In zona
Slanicului nasa/nésica avind semnificatia unui parinte
spiritual, legiturd ce va dura pana la sfarsitul vietii.

Aceasta femeie vegheaza la starea ei i ajutd la
venirea pe lume a copi%ului. Ea poate deduce si sexul
copilului, uitindu-se la burta gravidei. Dacd aceasta
este rotundd si proeminentd, femeia va naste bdiat, iar
in caz contrar, va naste fatd. Tot moasa este cea care
pune sare in cap gravidei, iar daca aceasta duce méana la
nas, va face biiat.

Pentru a naste usor, femeii i se fac citeva
descantece de citre o femeie batrind a satului, numitd
Mica (numele provine de la ,,mdmica’, adiugandu-se
numele de botez al acesteia: ex, Mica Ana, Mica Maria).
Aceasta venea la gravida acasa, intr-o zi de vineri in care
trebuia sd tind post si ii descanta folosind mai multe
lucruri cu valoare simbolicd. In dimineata zilei, aceasta
mergea la fAntdna satului s3 ia ,,apa neinceputd’, adici
prima apa scoasd din fAntina in acea zi. Apoi, asazd pe
un stergar curat un obiect din argint (inel, cruciulitd,
etc.) ce apartine gravidei si 3 bu?giraﬁ de sare. Mica
atinge de 3 ori gravida in frunte cu obiectul din
argint, rostind: ,,S3 nasti ugor si sa fii curatd dprecum
apa neinceputd’, apoi arunca peste gravida de 3 ori
cu bulgarasii de sare pentru purificare, iar la final ii da
sa bea din apa in care a stins un cirbune, pentru a fi
feritd de deochi si de rele, rostind: ,,Cum se spulberi
cenusa, asa si se spulbere relele de tine!” Apoi, femeia
ia un cutit preficindu-se i taie burta gravidei in trei
si spune urmdtoarele cuvinte: ,,Cum intrd cutitul in
carne, asa sa treacd copilul prin burtd.”, apoi ia un ou
si-| trece prin sinul gravidei spunind: ,,Cum trece oul
prin sin, asa s iasd si copilul gin burta ta.” Apa rimasa
se aruncd la ridicina unui copac batrin, pentru ca
pruncul si aibd viata lungd precum copacul.™

La nagtere, gravida este asistatd de moasa, mama si
soacra gravidei. In Slinic, venirea pruncului pe lume se
facea direct pe pamant. Pruncul este nscut pe pimant,
apoi este luat de moasa si asezat pe un pat de paie,
asemenea pruncului lisus. Apoi este infagurat intr-o
panzd albi si-1 dd mamei, rostind urmdtoarele cuvinte:

,»9a-ti traiascd si si creascd,/ Si fie frumos si
sandtos/ Harnic si dragistos./ Mult noroc sa aiba-n
viatd/ Si s-asculte de povata.”!!

Rolul moasei este deosebit de important, deoarece
era cea care inﬁptuia cele ,doud acte de cea mai mare
importantd pentru existenta copilului: prima scaldd cu

rol prorigiator si augural si primirea Ursitoarelor™"?

Relatia care se stabilea intre moasi si copil avea
un rol stabilizator in evolutia vietii pruncului, moasa
fiind consideratd a fi, precum naga, parintele spiritual
al noului niscut. Copilul ii spunea ,,mosica” pini la
moarte.

Prima scaldd avea loc in prima zi dup nastere si se
facea in apd neinceputd, cildutd, uneori rece, in care se
puneau diferite plante cu semnificatie rituald (busuioc,
cimbru, flori) si alimente (zahir, bomboane) avind
caracteristici bineficitoare, ce aveau rolul si traseze
aspectele esentiale ale caracterului sau ale personalitatii
copilului.

O alta scaldi ce se ficea copilului atunci cind se
umfla in burtd sau cind era neﬁni§tit si se realiza cu
babiti'? de nuc: ,Se face o babitd — un burete tare — pe
nug; il lua si tiia din ea si fierbea intr-o oald de pimant
noud. Si-l scalda luni, miercuri si vineri. Se adduga in
scalda pe care o ficea copilului la picioare, la mijFoc si
la cap. Siapa se arunca la pomi diferiti. Pomii erau alesi
de la risirit spre asfintit, cum creste copilul. '

La trei zile dupd nasterea copilului, mama si familia
sa asteapta ursitoarele. Potrivit mitologiei, acestea
sunt fiinte supranaturale care vin noaptea la leaganul
copilului si ursesc viitorul. Se spune c¢i mama viseazd
cu o seard inainte venirea lor si de aceea se pregateste
asezind pe 0 masi mai multe bunatati si daruri pentru a
indupleca ursitorile si-i ureze numai de bine copilului.

Prima Ursitoare (cea mai mare), numiti Viata tine
in ménd o furci, pune firul i invérte fusul; imaginea
semnificd intrarea fiintei pe traseul vietii. Ursitoarea
mijlocie, numitd §i Soarta, toarce firul din caierul
prins in furcd; imaginea ei trimite simbolic parcursul
existentei, iar cea de-a treia Ursitoare i cea mai micd,
numiti Moartea, tine in mind o foarfeca printre taisurile
cireia trece firul; fa propria doring, Ursitoarea taie firul
cu foarfeca, act mitic care simbolizeaza intreruperea
existentei. Actul ursirii reprezintd momentul asezarii
fiintei sub semnul destinului. Timpul consacrat
este miezul noptii, actul ursirii fiind urmat de un
ritual de purificare si sacralizare (moasa ficea 40 de
inchindciuni® si saruta paméantul). Ursitoarele patrund
pe fereastra sau pe usa casei, in care se afld copilul, se
duc la leaginul acesteia, se asazd la cipatdiul siu i ii
prescriu viitorul.'®

Dupa nastere, femeia devine lehuza'” si i se impun
alte interdictii pe care trebuie si le respecte cu sfintenie.
Lidza (lidze) s. f. — Femeie care tocmai a nascut.
— Var. lihuzd, l(e)huzd, cu der. ngr liuza” (Roesler
571; Tiktin; Der.liuzie, s.f. (nastere, stare postnatald),
din ngr.; luzi, vb. (a se scula dupd nastere). Lehuza s.
f. — Slanic Prahova - Nume dat femeii in perioada de
dupd nasterea unui copil, pina la restabilirea sinattii.

PAna la botez, copilul nu are voie si fie vizut decit
de membrii casei, deoarece se spune ci dacd vine o
persoana strdind, aceasta poate a(fuce energii negative,
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imbolndvind copilul. Mama nu are voie sa pariseasca
curtea casei, decit dupa ce preotul satului vine si-i face
o slujbd, numitd moliftd. De asemenea, lehuza nu are
voie si manince minciruri grele, ceap sau usturoi,
pentru ca astfel va afecta sinitatea copirului.

Un ritual important, care se practici in zona
Slanicului este cel de vindere simbolica a copilului,
pentru ca acesta si traiascd. Se alege din sat o femeie cu
mai multi copii care vine la casa noului nscut, se asaza
in dreptul ferestrei, iar mama fi di acesteia copilul pe
fereastra, spunind: ,,Mosico, si-ti triiascd precum ti-
au triit cei 6 copii (in functie de numarul de copii pe
care {i are femeia). Sa-i fii a doua mama toatd viata”.'®
Femeia in schimb {i di mamei o sitd cu malai si una
cu fiind. Dupi ce ritualul a fost indeplinit, mama are
siguranta ca micutul va tri. Acest ritual se practici la
totii copiii nou-nascuti."

Perioada de lehuzie tine sase siptimani, dupa care
parintii se pregatesc de botez, instiintind in acelasi timp
nasii lor de cununie. Nagii, la rindul lor, se pregatesc
sufleteste pentru crestinarea copilului.

Botezul este, asadar, incheierea etapei liminale si
realizarea integrarii propriu-zise. Botezui)e unul dintre
cele mai complexe acte rituale, cici, pe langd caracterul
lui propitiator ca materializare a trecerii din lumea
prefgrma ului in cea a existentei marcate cultural),
apotropaic (din acest moment, nou-niscutul capati un
fel de imunitate magic) si de integrare, contine datele
unei initieri implicite, prin acumuFarea imaginii mortii
si a resurectiei. Raportind actul ritual la configuratia
scheletului mitic pe care se fundamenteazi cultura
populari romaneasc, am putea aprecia ca semnificatia
arhaicd a botezului cu apd, nedeosebindu-se esential
de cel cu pimant, a fost aceea de a aduce individului
atributele principiilor generatoare: fertilitate, vigoare,
invulnerabilitate magica.*®

Petrecerea botezului sau cumetria face parte dintr-
un ceremonial care se desfisoard mai intdi la biserici
si apoi la casa copilului. Este o sarbatoare festiva, la
care fau parte pdrintii copilului, moasa, nasii, dar si
vecini si alte neamuri. In dimineata zilei de botez, nasii
vin si iau copilul de acasa si insotiti de moasa, bunicii
copilului si alte rude, merg cu el [a biseric, pentru a
fi botezat de preot. Inainte de a fi botezat, de regula
nasa aprinde Fumﬁnarea de botez impodobiti cu ﬁori
si cruciulite din argint, legate cu panglica albastra sau
rosie, in functie de sexul copilului si rosteste crezul,
o rugiciune pentru ,lepidarea de pacate”. Preotul
rosteste fraza ,,Te lepezi de pacat?”, iar nasa trebuie si
raspundd ,,Ma lepid de picat”, ambele fiind rostite de
noud ori, cifra avand semnficaie divina.

Apoi, preotul boteazd copilul pe care il introduce
in cazanulP cu apa sfintita, special amenajat pentru
acest eveniment, rostindu-i numele cu care este
botezat. De obicei, copilul va fi botezat cu numele
nagilor sau al copiilor nagilor. Cuplul mos-moasi e

prezent la infaptuirea botezului - odinioard si ca nasi
- a::poi doar ca cenzori ai pastrarii traditiei. Desi ndsia
a fost preluatd ulterior de membri ai comunittii ce
nu apartin neamului, atributele moagei sunt inci
recunoscute: moasa este cea care duce nasei copilul
pregatit de botez si cere riscumpdrarea lui simbolici,
rostind: ,,Crestineaza-l. Si-i triiasci finul/fina” !
Asadar, drepturile moasei sunt recunoscute de nasa i,
ca atare, preluate. %

In zona Slinicului, mama nu asistd la botezul
copilului, pentru ci se spune ci nici Maica Domnului
nu a asistat la botezului Fiului Siu. Ea asteapti acasi
sa-i fie adus copilul crestinat. Dupd botez, nasa il infas
cu scutece noi si cu lumAnarea aprinsa in mand, alaturi
de preot merge sd inchine copilul la icoane si pune in
pieptul fiecarui invitat cite o cruciulitd, care se mai
numeste si martuie de botez, apoi il aduce mamei acasi.
Inainte de a intra in casi, mama asteaptd in pragul usi,
far nasa ii pune copilul in brate, spunﬁndP cuvintele:
,,Mi-ai dat un pagin, ti-am adus un crestin.”*

La petrecerea de botez se servesc mancaruri
traditionale si invitatii diruiesc copilului bani i alte
daruri, insotite de urari de sandtate, noroc si viata lunga.
Dupa ‘petrecere, urmeazd ca nasa si-i facd prima baie
copilului, sau cum se spune in Slinic ,,sa-i ia mirul”.
Baia este pregatiti de moasd, intr-o copaie de lemn
impodobita cu busuioc si alte flori, in care se pune apa
caldutd si un stergar nou din pinza alba. De asemenea,
se mai pune un ban de argint cu rol purificator, miere,
s fie dulce si dragastos, un praf de sare avind rol sacru
in destinul noului niscut si griu pentru bogitie.

Dupa ce il imbdiaza §i-l infagd, nasa ii pune
copilului in sin o suma de bani si il d2 mamet, rostind
,,9a-ti traiasca!”. Aceasta, la rindul ei, o risplateste mai
intdi pe moasi cu un colac, un stergar si o suma de
bani, apoi pe nasi tot cu un colac i un stergar tesut
de ea si alte daruri (o sticld de vin, un bu%gire de
sare, 0 oald din lut). Din ziua botezului, nasii devin
parintii spirituali ai copilului si sunt prezenti in toate
momentele importante ale vietii lui.

Un alt moment important in viata copilului este
sarbatorirea unui an de viatd, familia organizeaza o
petrecere la care participa in primul rind nasii si alte
rude mai apropiate. Daca este biiat, se performeazi
ritualul ,,taierii motului”, iar daci este fatd ,,i se rupe
turta”. Ritualul ,, tiierii motului” este o ceremonie prin
care nasa taie din parul copilului, apoi ii intinde o tava
pe care s-au asezat mai multe lucruri, pentru a vedea
inclinatiile copilului in viatd. Pe tavd sunt bani, o carte,
o foarfecd, un creion si alte lucruri, iar copilul va trebui
sa aleagd un obiect de acolo. Se spune ci obiectul care
va fi ales determind destinul copilului. In acelasi mod
se procedeaza si daci este fatd, cu deosebirea i fetei nu
i se taie parul, ci i se rupe deasupra capului un colac
facut din fiind de griu si uns cu miere, ce semnifici
ciclicitatea vietii, lar bucatile sunt impartite celor
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prezenti la ceremonie, mai cu seamad copiilor, pentru ca
cel mic s fie voios si norocos.

Originea cuvantului se afla in slavul kolaci, care
este un gerviat delakolo ( roatd). Are 0 mare rispandire
la popoarele vecine: ucr. Kola¢ (covrig), bulgarul kola¢
(paine cu gaurd la mijloc, care se coace la di(gerite ocazii
ngtive), sb. Kola¢ ( cu acelasi sens). In limba romana
veche, cuvintul avea aceeasi forma pentru singular si
plural (colaci), insi cu timpul s-a format singularul
colaciu (forma veche care se regiseste azi in derivatul
colicer, colicime) si colac. Sensul originar al cuvintului
este ,,aluat( sau cocd din faind de grau) copt in cuptor,
de obicei de forma rotundi, gliné sau asemenea unui
inel (uneori si cu alte forme)?

Urménd firul vietii, individul trece prin mai multe
etape de dezvoltare si de maturizare, ajungind la starea
de fliciu de insurat sau fata de miritat.

Trecerea la starea de fliciu de insurat si de fatd de
mdritat, avea un caracter social predomindnd, stabilit
de rinduiala obisnuitd a comunititii. La momentul
stabilit de datinile traditionale, copilul era scos din
mediul social in care a trdit in cadrul familiei, din
randul copiilor prieteni si introdus intr-un mediu nou,
care nu era numai de varstd, ci uneori si de profesie.
Prin aceasta, el dobindea o serie de drepturi si de
prerogative: putea merge la targ, la hord, la bal, la
cArciumd, putea si faci parte din ceata de colindarori,
putea lua fetele la joc. In cadrul ceremonialului de
trecere, tAndrul trebuia sd treacd o serie de probe de
putere si de barbdtie, pentru a dovedi ci este capabil s
faca fatd indatoririlor care il asteptau in noua stare. Cei
care treceau in noua stare, purtau semne distinctive,
mai cu seamd fetele. Ele veneau la hord cu capul
descoperit, cu parul imzpletit in cununi sau chiar cu o
cunund de flori pe cap.”

Concluzii

Toate aceste practici ritual- ceremoniale reprezintd
limbaje de comunicare i dispun de un limbaj
complex ce ne obligd si-1 studiem ca atare, incercind
sa Intelegem toate componentele lui si rezultatul
imbindrii acestora.

Comunitatea sliniceand isi desfasoard activitatea
sociali prin respectarea mecanismelor construite
din generatie in generatie. Viata sociald traditionald
impune un tipar strict de respectarea cutumelor si
contribuie totodata la realizarea lor.

Obiceiurile si traditiile sunt manifestri folclorice
care sunt intr-o relatie de interdependenta cu viata
omului. Ele incifreazi stari profunde in relatie cu omul,
dezvoltind relaii interumane in interdependenti cu
natura.

Lu4nd in considerare aceste conexiuni din realitatea
socioculturala supusa sferei de cercetare in demersul
practic aplicativ gin arealul Slanic Prahova, reies acele
elemente specifice culturii populare traditionale care
vor coexista pentru societatea actuald, contemporana,
in evolutia socio-istorica a umanitaii.

Studiul a fost realizat prin culegerea informatiilor
semnificative, prelucrarea si ana%izarea datelor si
elementelor refEe)ritoare la specificul traditional din
arealul Slanic Prahova: traditii, obiceiuri, datini,
simboluri, structuri ritual-ceremoniale de nagtere,
cu scopul de a reliefa evolutia socio-demografici,
economici si culturald a acestei comunitti.

In acest cadru, comunicarea interumand este
generatd fle de schimbarea rostului functional al
comunicarii cu Sacrul, fie de raporturi, relatii, ierarhii
umane, fraze mitice rostite, termeni de adresare, toate
fiind inscrise in registrul traditional. La acestea se
adaugi gesturi si schimburi de daruri ce devin marci
simbolice ale unor relatii stabilite in cadrul unor
structuri ritual-ceremoniale. Aceste acte de comunicare
stabilesc relatiile interumane propriu-zise si prin
dezvoltarea lor conduc la inceperea unui nou ciclu de
viata,

In  demersul practic-aplicativ al  cercetirii
obiceiurilor si tradi;iifor de nagtere din arealul Slinic
Prahova am avut ca punct de reper urmitoarele
obiective: identificarea specificului cultural local,
cercetarea  traditiilor, (ﬁtinilor, obiceiurilor i
practicilor sociale, initierea de studii sociologice cu
privire la necesitatea  traditiilor populare ca parte
componentd a mijloacelor de comunicare a vec}l)wilor
obiceiuri, precum si ca mijloc de educatie pentru
tAndra generatie in formarea ca individ i membru al
unei comunitati; interpretarea datelor culese din punct
de vedere lingvistic. X

Odati perceput fiorul Inceputului - fie ¢ inseamna
an nou, nastere, casi nou, sirgétoare a recoltei - omul
rememoreaza i retraieste existenta primordiald pusi
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sub semnul ritmului, al ordinii, al resturilor 1mblanzite,
umanizate prin cunoastere, etermzate prln speranta in
reluarea mereu si mereu a existengei.”

Cercetarea realizati demonstreazi o rezistenti in
timp a tututor structurilor ritual-ceremoniale, pastrate
si preluate de fiecare generatie in parte. Aspectele
de(fmtorn in performarea obiceiului dfc): nastere au fost
descoperite prin intermediul cercetirii etnologice, prin
definirea raportului dintre sacru si profan, a ritualului
de trecere, analiza lingvistica a termenilor pierduti
de uzanta timpului, toate contribuind la dezoltarea
specificicului traditional local in arealul Slinic Prahova.
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