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To another Middle Ages

The Middle Ages is a historical period to be seen, in the long transition of European civilizations, as the last social and poli-
tical organization in accordance with the religious conception of humanity, as organized according to superior principles derived
from religious commandments. By analyzing the way authority is defined and put in practice and how society organizes in orders
by reflecting the divine, superior ordering, the article sheds light on the modern and contemporary confusion and social disorder.
By emphasizing function and by founding social divisions on the essential functional differentiation, the Medieval society is in
deep contrast with the current emphasis on power. Getting rid of all superior meanings, the contemporary society is entrenched

in value confusion and egoist struggle for personal supremacy.
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In finalul analizei sale despre criza lumii moderne
occidentale, René Guénon Isi imagineazi singura iesire
din disolutia specifica sfarsitului de ciclu cosmic prin care
trecem.! Aceasta este constituirea unei elite, oricat de re-
stransd, dar puternic organizatd, capabila si pregiteasca
schimbarea, in asa fel incat aceasta sd se desfisoare in
conditiile cele mai favorabile. Desi disolutia lumii este
inevitabila, fiind determinatd de constrangerile ciclurilor
temporale cosmice,” efortul acestei elite constiente nu ar
ramane nerasplatit. Efortul ei ar putea ajuta conservarii a
ceea ce merita §i trebuie sa supravietuiasca lumii actuale,
pentru a folosi la edificarea lumii viitoare.

Constituitea unei astfel de elite constiente, ribddtoare
si increzdtoare, dispusi sd facd efortul necesar redresarii
spirituale, este posibild si dintr-o altd perspectiva. Intr-o
situatie anterioard de ocultare a adevarului, de dizolvare
a structurilor stabile, crestinismul a reprezentat un re-
viriment remarcabil. Ultimele resturi ale crestinismului,
cu bagajul sdu de traditii ce au fost pastrate, reprezintd
cea mai mare §i poate unica speranta de salvare a lumii
de azi’ Acest lucru este cu atat mai important, conside-
ra Guénon acum aproape un secol, cu cat exista tot mai
multi oameni care incep sa aiba o priza de congtiinta asu-
pra ceea ce este cu adevarat lumea in care trdiesc, chiar
dacd sunt inca redusi la a vehicula aspiratii imprecise §i ca-
utari de cele mai multe ori sterile. Asta pentru ca nu existd
nici o organizatie efectivi, care si le confere o directie

L

doctrinala autentica. Singura organizatie care sa fi pastrat
ceva din amintirea cunoasterii traditionale autentice este
Biserica, cea Catolicd in lumea occidentald. Ei nu-i tre-
buie schimbati forma religioasd cu care se prezintd spre
exterior, ci el ii trebuie redat sensul doctrinar profund pe
care I-a avut. Sub conducerea acestei institutii, cunoaste-
rea veritabild poate genera pe termen lung o refondare a
societaii, asa cum a facut-o de altfel in Europa medievald
dupd destrimarea Imperiului Roman. Elita intelectuald
reconstituitd ar putea aduce din nou laolalta fragmentele
disparate de spiritualitate ce se mai gasesc in Occident,
reficand vitalitatea unei traditii religioase* care, desi intr-o
stare actuald de existenta virtuala, persista in ciuda atator
eforturi depuse de atatea secole de a o sufoca si distruge.

Ceea ce conteaza, de fapt, este restabilirea unei soci-
etati functional juste, in acord cu principiile unei cunoas-
teri autentice. Cunoasterea principiilor autentice este, de
altfel, singura garantie pentru functionarea ei. Acest lucru
este exprimat In toate societatile traditionale, in sensul
pe care Guénon il confera principiului traditional, ca de-
pozitar al cunoasterii metafizice si al experientei deriva-
te din aceasta. Ceea ce lumea moderna a pierdut este, in
definitiv, aceastd cunoastere autentica. Buna guvernare,
buna intemeiere a edificiului politic, comunitatea capabild
s pastreze dreptatea, acestea sunt temele filozofiei po-
litice din Antichitate pind in epoca modernd. Incepand
cu Platon, care enunta in Republica principiul guvernarii
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juste, dreptatea In organizarea societatii se bazeaza pe cu-
noastere. Aceasta nu este 0 cunoastere relativd, precum
cea fondatd pe opinii, c¢i o cunoastere fundamentald a
principiilor eterne, indestructibile. Distrugerea credintei
In existenta unei cunoasteri autentice, in capacitatea de
a cauta i a discerne adevarul, a dat nastere modernitd-
tii. Cand adevirul cdutat nu este cel divin, supra-uman,
imuabil si etern, ci doar cel fluctuant, relativ, nesigur si
aparent, atunci fundatia comunitatii politice permanente
este subminata. Cand opinia individual, slaba si limitata,
neagd adevirul supra-uman, solid i autentic, atunci zi-
durile cetatii sunt gata si se surpe. Vointa generald, suve-
ranitatea corpului politic, egalitatea relativd a opiniilor in
conflict generand opinia publicd, toate produse ale mo-
dernititii, ele nu pot conduce la stabilitate.

O elita intelectuald actuald renascuta ar trebui sa trea-
cd dincolo de distrugerea introdusa de cunoagterea mo-
derna bazata pe relativism, indoial si negarea principiilor
metafizice, ci sa caute in exemplele societatii occidentale
anterioare modernitatii nucleul de sens al reorganizarii
sociale. Poate cel mai bun exemplu de constructie po-
litica ce se pune in acord cu principiile cunoasterii unei
realitati supra-umane este chiar Evul Mediu. Acel Ev
Mediu care a supravietuit multor incercari, care nu a fost
distrus decat de efectele generate pe termen lung de limi-
tarea cunoagterii la sfera pur umand, specifica Renasterii,
apoi Umanismului §i Iluminismului, pentru a culmina cu
relativismul scientismului contemporan. Doar sub efec-
tul acestei limitari a cunoasterii, transformata treptat in
ignorantd victorioasd si virulenta, a fost in final posibila
distrugerea institutiilor religioase, atat fizic cat i social.
Reflectia actuald asupra trasaturilor de bazd ale sistemu-
lui social si ale organizarii politice specifice Evului Mediu
poate ofeti o perspectivd asupra unei viitoare refondari a
comunitatii. Cum functionau institutiile si cum se organi-
zau indivizii in, cronologic, ultima societate occidentald
ce isi amintea de existenta principiilor divine, aceasta este
o perspectiva de ajutor pentru a raspunde la intrebarile le-
gate de viitor. De un viitor capabil sd depaseasca suferin-
tele produse de limitarea cunoasterii la simplele capacitati
umane ale ratiunii individuale, tinute in mod eronat drept
culme a cunoasterii, precum se intampla in modernitate.

Functia specifici pe care Guénon o atribuie elitei nu
este deloc noud. Aceasta este de conduce in acord cu
principiile dreptatii. Cunoasterea acestor principii este
chiar capacitatea sa exclusiva si criteriul sdu fundamen-
tal de constituire, ceea ce o face sa fie compusa, literal,
din cei mai buni. Cunoscand principiile unei societai just
constituite, actiunea lor va fi in concordanta: transforma-
rea principiilor in arhitectura institutionala i in practica

sociala cotidiand. Scopul actiunii lor este dreptatea, dar
si efectele el secundare, anume stabilitatea, permanenta,
certitudinea. Peste secole, Evul Mediu nu spunea deloc
mai mult decat enunta Platon in Republica in apirarea
societatii perfecte, caci in acord cu principiile superioa-
re. Argumentul poate parea banal pentru cei ce traiesc
constienti de ordinea superioard a lucrurilor, dar tot mai
putin inteligibil si, deci, acceptabil pentru criticii moderni.
Cei din urma vad in astfel de discursuri doar expresia
unui argumentatii interesate, atat de interesate incat ei
suspecteaza chiar o justificare meschina a pretentiei de
putere. Nu ordinea superioard a lucrurilor, in acord cu o
cunoagtere supra-omeneasca, divind, dicteazd organizarea
sociala §i ierarhia autoritatii, ci simpla dorintd individuald
de putere. Aici duce neintelegerea modernilor, confrun-
tati, precum Poppet, cu o logic odata autenticd, dar care
le apare acum modernilor suspecta, deplasatd si uneoti
ridicola.’

Revenind la Evul Mediu occidental, structura sociala
ce se articuleazd pe osatura politica a statului, conferind
stabilitate si permanentd, este aceeasi diviziune tripartitd
a indivizilor pe care se baza cetatea ideald descrisa de Pla-
ton: oratores, pugnatores, laboratores. Trei stari, trei functii,
trei cai pentru toti: a-1 sluji pe Dumnezeu, a apara statul
cu forta armelor, a scoate din pamant bogatiile si hrana.
O schema triunghiulara ce guverneaza imaginarul feuda-
lismului, o imagine a ordinii sociale perfecte pe care si-au
imaginat-o treizeci, patruzeci de generatii, o reprezentare
mentala ce a rezistat tuturor presiunilor istoriei, o struc-
tura incastrata in modurile de gandire ale popoarelor in-
do-europene.’

Prima functie tine de ordine, de stabilirea unei legi ce
impune o randuiala, in numele divinitatii. A doua brutala,
vehementa spune Duby, cere ascultare si impune autoti-
tatea. A treia, legata de fecunditate, de bunastare si sana-
tate, trebuie pastratd prin impunerea pacii. Toate trei sunt
in perfectd armonie si niciuna nu ar putea fard celelalte.
Episcopul, reprezentantul primei stari, este calea de co-
municare cu Dumnezeu. El este stapanul cuvantului, al
cunoagterii autentice. Folosind latina pentru exprimarea
cuvantului divin, episcopul este depozitarul culturii clasi-
ce. Cum spune Duby, in locuinta sa, incastrata in ruinele
antice, se regaseste tot ce s-a pastrat din limba cartilor,
din limba armonioasa, din limba latina si astfel sediul epi-
scopului este caminul renasterii permanente a latinitatii.
Catedrala si scoala sunt motoarele recuperrii reutilizarii,
copierii si transcrietilor comorilor antichitatii prin latina
rendscutd ca vehicul pentru cuvantul lui Dumnezeu.

Episcopul creeazi clerul, prin imputernicirea altor
preoti cu functia sacerdotala si extinde asupra sa autorita-
tea unui parinte. Investit cu sapientia, €l are privilegiul cu-
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noasterii realitatii de dincolo, a absolutului divin. De aici
functia sa de a-i invita pe cei care nu stiu, de a-i indrepta
pe cei care deviaza. Prin functia sa, orare, el se roaga si
predica, intr-o pozitie intermediard, intre cer si pamant,
intr-un efort de restabilire a unititii celor doud lumi. De
aici puterea sa publica, de a-i admonesta pe conducatorii
politici, pe regi si pe reprezentantii lor, pe cei cei care
sunt pusi in frunte, sa conduca poporul in domeniul ce-
lalalt, al terestrului, al carnalului, al concretului.® Unsi de
episcop, prin gratia lui Dumnezeu, inzestrati cu principalis
potestas, regii conduc In lumea pdmanteascd partea socie-
tatii despartitd de cler, anume populus, poporul. Episcopul
1i admonesteaza sd-si respecte indatoririle si ii incurajeaza
sd participe cu puterea ce le-a fost datd la restabilirea si
mentinerea ordinii. Acest discurs inut puternicilor lumii
pamantesti invitd la reformarea relatiilor sociale. Discurs
politic, el este un proiect de societate. Episcopul devine,
in traditie carolingiana, producatorul firesc al ideologiei.’
Misiunea episcopilot, asa cum este ea exemplificata
de actiunea episcopilor Adalbéron de Laon si Gérard de
Cambrai pe langd regele Frantei, Robert cel Pios, este de
a-i revela principiile actiunii sale temporale si mai ales
randuielile ascunse ale societatii omenesti. Ei il ajutd sa
,decripteze” mesajul divin ce vine din cet, devenind ast-
fel auxiliarii sii. In organizarea lumii pamantesti, regii au
ca functie doar pugnare. De aceea, episcopilor le revin
doua forme de actiune ce deriva din verbul orare, sa-i ad-
monesteze pe regi pentru ca ei sa lupte cu barbatie pentru
mantuirea patriel, si se roage pentru ca el sa fie invinga-
totl. Episcopii nu se pot ocupa ei insisi, in mod direct, de
razbot si pace. Regilor le revine satcina si puna capit riz-
boaielor, sa mentina ordinea si sd extinda actiunile speci-
fice pacii, sd reprime razvratirile prin chiar virtutile lor.”
Segregarea episcopilor si celorlalti preoti de restul oa-
menilor, precum si monopolul lor asupra slujbelor religi-
oase, asupra stilului special de viatd, o tihnd necesara ser-
virii lui Dumnezeu, si asupra unei anume invataturi, toate
decurg din functia lor speciald, intaritd prin ungerea lor cu
mir sfant. Hirotonisind ei insisi, episcopii dau nastere unei
ferarhii ineluctabile in chiar interiorul corpului ecleziastic
pe care il conduc. Acesta este principiul cvasi-ideologic al
starilor, discretio ordinis, deosebirea de ordine, de grade, din
societate.!! Ordin, grad, esalon, ierarhie, ordinea terestra
derivd din ordinea celestd. Existd cu certitudine, pentru
pastrarea dreptatii, o corespondentd, o coordonare (mai
precis o co-ordonare) a celor doua cetati, cea terestra si
cea cereasc, si este in firea lucrurilor s fie asa, din mo-
ment ce ele vor fuziona la sfarsitul vremurilor. Iar pentru
trecerea la starea de fuziune trebuie ca episcopii si regi,
prin functia de conducere ce le-a fost atribuitd, sa reduca
starea de discordie si separare ce se infiltreaza, insidioa-
sd, perfida, in functionarea cetatii de jos, asa cum este

ea supusa degradarii i schimbdrii permanente.” Gasim si
aici, peste timp, ecoul Republicii lui Platon, in care functia
celor indreptatiti sa conducd, prin cunoasterea autentica
ce le este accesibila, este tocmai buna intemeiere a cetatii
capabile si depdseasci atractia descendentd a degradirii,
a dezordinii §i disolutiei.” Intelegerea acestei functii, in
Evul Mediu, este usurati de constientizarea statutului ce-
lor care conduc. Cici ei nu conduc in nume propriu, ei
nu conduc pentru un grup restrans sau dupa bunul plac.
Ei nu sunt decat uneltele (wznistri) lui Dumnezeu, agenti
specializati ai puterii sale, la care se divide functia unica de
conducere a regelui ceresc. Episcopii si regii, instrumente
gemene ale puterii divine, sunt sursa din care decurge, de
sus In jos, prin grade, prin ordine dispuse in mod distinct
puterea de a se ruga si puterea de a se lupta.

Functia conducitorilor, episcopi si regi, este de a
mentine ordinea lumii terestre. Aici este vorba, insista
Duby, mai curand de functii decat de ierarhie, de putere.
Alci este vorba de actiune.”” O actiune in vederea pastra-
tii echilibrului, reciprocitatii, intrajutorarii celor trei or-
dine. Fiecare este si trebuie sd rimand obiectul unei griji
reciproce, prin compensatie si milostenie. Tihna In care
oratores i1 desfasoard activitatea provine din grija cu care
pugnatores le furnizeaza siguranta si din munca indispensa-
bild a acelot laboratores, cate le furnizeazi hrana necesard
trupului. Aparati si ei de pugnatores, taranii, mestesugarii si
comerciantii se bucurd de primirea rugiciunilor de iertare
a pacatelor, ridicate la cer de oratores. De aceeasi grija, de
care au poate $i mai mare nevoie, se bucura si cei ce poat-
td armele. Prin rugaciunile celor ce se roagd, prin liturghie
si sfintele taine, ei sunt eliberati de pacatele folosirii arme-
lot, chiar si atunci cand scopul razboiului este unul bun.
Tntre;inugi de productia si redeventele celor ce muncesc,
ei se pot perfectiona in manuirea armelor pentru menti-
nerea otdinii, fird de care orice bunistate este iluzotie.

Duby insista asupra intelegerii rolului celor ce poartd
arme. Dar insista si asupra termenilor folositi in docu-
mentele vremii. Ei nu sunt desemnati drept miles, milites,
termen degradant, care ii descrie drept cavaleri violenti si
turbulenti.” De fapt, pugnatores se referd doar la regi, la cei
care conduc, precum si la ajutoarelor lor, la vasalii fideli
ce-i insotesc. Lor le este cerut sd se ridice impotriva abu-
zurilor celor inarmat, a cavalerilor ce pot deveni egoisti,
cupizi, aroganti si violenti, dedati jafurilor si distrugerii
atunci cand sunt scapati din frau. Deveniti bellatores, re-
gii sunt cei care curma suferintele preotilor si taranilor,
suferinte produse de niste cavaleri deveniti jefuitori fard
vitejie.

Sistemul tripartit, ideologic construit, fondat pe sta-
bilitatea stirilot, este chemat in ansamblul siu si inibu-
se turbulentele, sd dea satisfactie victimelor pentru pre-
judiciile create de cei care violeaza pacea. Nu doar regii
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trebuie sd ajute la curmarea dezordinii si la impunerea
dreptatii, ci si preotii. Abatiilor le este recunoscut dreptul
de a impune dreptatea, prin tribunale ecleziastice, dar si
de a reprezenta ele insele oaze de pace, fiind puse la ada-
post de orice act de violenta.” Pedepsele contra celor ce
comit astfel de acte sunt atat spirituale, cat si pimantesti.
Secolul al XI-lea este in Franta punctul de start al consti-
tuirii unei jurisdictii ecleziastice competente pentru toate
crimele si toate actele de violenta comise in limita terito-
riului protejat. Se inregistreaza chiar si judecati impuse
de citre preoti in vederea curmarii vendetelor private si
pentru a garanta persistenta iertdrii, de o parte sau de alta,
prin amenintarea unor amenzi pecuniare.’

In afara delictelor la adresa picii (fractio pacis), curtea
judiciard a preotului, uneori chiar in prezenta abatelui, ju-
decd si alte cauze. Aceasta curte este compusa din sase,
sapte preoti, carora li se aliturd un numar egal de mem-
bri laici, de cele mai multe ori mici senioti ce locuiesc
in apropierea mindstirilor, precum cea de la Cluny, pe
care Duby o studiaza cu atentie, seniori ce se afla in re-
latii de vasalitate cu abatele manastirii. Desi initial scopul
principal al curtii ecleziastice este de a apara patrimoniul
abatiei, dreptul de imunitate de care se bucuri abatia® se
extinde prin dreptul de jurisdictie revendicat pentru toti
preotii, numiti generic ,,oamenii Sfantului Petru”, oricare
le-ar fi locul de resedintd. Aceasta jurisdictie domeniald,
initial personald, privatd, tinde astfel si se extindd si sa
pretinda sa judece orice cauza de disensiune intre abatia
de la Cluny si oricare membru al ordinului cavalerilor. In
paralel, jurisdictia de pace se exercita asupra tuturor cri-
minalilot, dar pe un teritoriu limitat ce depinde de auto-
ritatea abatiei.

Justitia vasalica si justitia de pace se aplica oamenilor
libeti din clasa conducitoare, cei ce ar fi trebuit inainte
sd se supuna justitiel comitale. Schimbarea raporturilor
de subordonare denota tensiunile In crestere in raportu-
rile dintre o jurisdictie teritoriala a castelanilor, nobili ce
poseda castele, sursd a puterii militare constrangatoare, si
jurisdictie mai personald, pe care o reclama posesorii de
seniorii importante, precum este cazul abatiilor. Conflic-
tul jurisdictional ce derivd din concurenta feudala este,
in final, reglementat de un lung proces ce se desfasoard
de-a lungul secolului al XII-lea, ce va da aspectul ierarhic
al justitiei feudale clasice, anume esaloane succesive ale
justitiei inalte, medii $i inferioare.””

Se remarci si aici functia de reglementare pe care o
exercita cei chemati sa conducd, episcopii si regii. Slabirea
puterii lor nu a facut decat sd duci la uzurparea dreptu-
rilor, la subminarea cooperirii, la impunerea vointei si de
cele mai multe ori abuzurilor celor inarmati, cavalerii ba-
ricadati in spatele fortificatiilor castelelor. Cum remarca
Duby, pentru ei, regulile generale si hotirarile instante-

lor de judecati erau putin eficiente. Nu existau tribunale
fixe care sa-i judece §i nici o putere suficientd pentru a-i
constrange s execute sentintele de pace. Treptat, slabirea
jurisdictiilor comitale este inlocuita de intarirea justitiei de
pace, iar adundrile ecleziastice ii aduc impreund pe senio-
ii laici de buna-credinta, care se angajeaza sa traseze limi-
te comportamentului violent si sa respecte pacea speciala
ce invaluie asezdmintele ecleziastice.” Trebuie remarcat
ca mentinerea ordinii este o obligatie ce derivd dintr-o
functie morala. in planul cel mai inalt, singurele autotitati
ce pot reprezenta garantia supremd a pacii publice au un
caracter spiritual, primul fiind papa, al doilea regele Fran-
tel, care ia In paza sa directa abatia de la Cluny si posesiu-
nile sale in anul 1114.

Regele participd, in exercitarea functiilor sale, la doud
naturi ingemanate in sine. Pe de-o parte, in el se manifestd
Htineretea”, anume impetuozitatea, impulsurile violente
nestavilite sau greu de strunit, specifice actiunii nobile ce
conferd frumusete virila, curaj, indrazneala in luptd, ceea
ce face din rege un bellator ce aduce, prin manuirea spade,
ordinea pe pimant.” Pe de alta parte, el este inzestrat si cu
alte calitati, cele ale ,batranetii”, anume saprentia, intelep-
ciunea cu care sunt daruiti cei unsi, ce il face un episcop
printre altii. Participand la cele doua naturi, el este Rex si
Sacerdos, precum Cristos cdruia ii tine locul.” El este sin-
gurul nobil purtitor de arme, deci vehement si rizboinic,
ce poate sa practice rituri ecleziastice.* Deplin stabilit in
corpul sdu mistic, regele exercitd i el darul taumaturgi-
e1.® Uns precum episcopii, regele este raspunzitor pentru
pace, pentru asigurarea proiectiei lumii ceresti asupra lu-
mii pamantesti. Cum noteaza Duby, regele da rezonantd
celor trei vocabule: rex; /x, pax. Legiuitor si pacificator, el
isi respecta cele doua naturi prin actiunile sale de pedep-
sire, de Indreptare a nelegiuirii, dar reflectand cu intelep-
ciune la orice actiune, pentru ca ordinea sa triumfe.” Desi
episcopii Adalbéron si Gérard ii recunosc regelui acea fa-
cultas oratoris, dreptul de a se ruga, de a vorbi, riscul la care
regele se supune este un exces de , tinerete”, de virilitate,
de impetuozitate si violenta, de unde necesitatea ca regele
sa fie incadrat de episcopi, care il instruiesc despre legi
si despre judecata. lar regele trebuie sd se consulte cu ei
inainte de a pronunta sentinta, caci episcopilor le revine
sarcina de a corecta, de a-l ajuta pe rege in a discerne ce
este bine si ce este rau.

Prin segregarea episcopilor de restul oamenilot, sepa-
ratia societdtii nu este in trei, ci in doua parti. Un ordin
(ordo) al celot care comunicd direct cu lumea de dincolo,
ce au facut Intr-un fel un pas decisiv citre acea lume, care
traiesc pe pamant in prelungirea si reflectarea cetatii ce-
resti, si restul celor care trdiesc in lume, supusi erorilor si
pacatelor ce izvorasc din actiune. Unii trudesc, cu mult
chin si efort (labor, suor, dolor), punand in valoare bogiti-
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ile pamantului, infruntand foamete i seceta,” altii apara
pamantul, feuda, de orice tulburare, infruntand primejdia
violentei armate (pugnator). La mijloc, la jonctiunea din-
tre cer §i pamant, regele vegheaza asupra ordinii necesare
ddinuirii structurii sociale.

In imaginarul celor trei stiri medievale este perma-
nent vorba de functii, nu de ierarhie, deci nu de putere.
Violenta este necesara doar pentru mentinerea ordinii, a
ceea ce este dat, a ceea ce este drept. Orice permutare
a functiilor, orice confuzie a rolurilor este o cidere in
nestiintd, o iluzie atotputernicd, o dereglare a ordinii, la
fel ca in Republica lui Platon. Preotii care isi ocupd din
timp pentru a munci isi nesocotesc functia. Cu atat mai
mult cand pun mana pe spadd. La fel si in cazul laici-
lor, a celor ce studiaza teologia, crezand ca astfel pot tine
slujbe. In final, egalizarea conditiilor tuturor, aceasta este
confuzia ametitoare si dez-ordinea generalizata. Subver-
siunea, dezordinea pe care o desemneazi exaltarea setbi-
lot, clericalizarea nobilimii si umilirea episcopilor, acesta
este rezultatul propagandei facute de calugari, in cautarea
unei fratii generalizate.”® Ei, calugdrii, ei nu sunt unsi, ei
nu sunt episcopi. Laici fiind, refuza relatiile matrimoniale.
Nefiind unsi, ei nu detin sapientia, deci refuza stiinta, desi
citesc. Mai mult, calugdrii isi doresc monahizarea nobili-
mii, anume impunerea generalizata a interdictiilor speci-
fice preotilor, cerandu-le tuturor nobililor sd trdiasca in
castitate, si cante Psalmii.”

Aceste schimbari ameninta intregul sistem, ele ame-
ninta chiar coerenta dintre cer si pamant, nesocotind ca
cele doud parti ale lumii sunt omogene, corelate, edificate
pe un plan unic, o organizare de niveluri ierarhic suprapu-
se. Aceasta ordine este specifica cetatii petfecte, o ordine
ce tine de o lege ce garanteaza pacea. Ordinea de sus difu-
zeazd pe pimant in mod disciplinat, printr-un mecanism
de transmitere de comandamente, de dispozitii. De aceea
nerespectarea legilor si desconsiderarea pacii duc la in-
departarea de modelul ceresc. Singura posibilitate pentru
garantarea stabilitatii este respectarea functiilor diferite.

Rezumand, stabilitatea este produsul celor doud
functii de conducere, una intoarsd spre inalt, ce enuntd
regulile, una intoarsa spre pamant, ce impune aplicarea
regulilor.® Doud ordine (ordo), ordinul ,,celor puternici”
(episcopii), ordinul regilor. Toti membrii ordinului regal
avand o descendentd isi largesc astfel ordinul, din descen-
denta regelui nascandu-se nobilimea si recrutandu-se ca-
peteniile de osti. La fel, episcopii ii investesc in functie pe
preoti, continuand misiunea apostolica pe pimant. Din
grupurile dominante nu fac parte auxiliatii subalterni, cei
care detin maruntisul functiilor liturgice si militare, pre-
cum calugarii, care nu au fost pregatiti pentru sacerdotiu,
si cavalerii, care nu au parte de natura regald. Ei nu sunt
decat agentii, slujbasii insarcinati de Hristos sa se roage,

sa se lupte.” Tot ceea ce exista instituit vine din conju-
garea deosebirilor pe care le instaureaza ordo (preotii, in
opozitie cu toti ceilalti) si #atura (complet inegalitard, ce
distinge intre nobili si serbi).” Dez-ordinea nu vine, sub-
liniaza Duby, din schimbarea naturii, ci din tulburarea ot-
dinii: cand un ne-nobil ajunge la demnitatea episcopala,
cand serbii se intampla sd fie asociati la deliberarile de
pace, cand nobilii sunt solicitati sd se roage sau preotii sa
se lupte.* O nesocotire a ordinii bazate pe reciprocitate,
unde schimburile Intre stari sunt animate de milostenie
orientata prin suprapunerea gradelor.

Asa a reusit Evul Mediu occidental, prin intermediul
crestinismului, sa reclideasca edificiul politic al fostului
Imperiu Roman si sa asigure armonia sociald. Timp de
aproape o mie de ani, bazele sale au fost consolidate de
cunoasterea autenticd a legilor ce derivau din oglindirea
celor doud cetati, una in cer, alta pe pamant. Prima vesni-
cd, imuabild, a doua supusd degradarii si dizolvarii inevi-
tabile, dar posibil de pastrat atat timp cat ea o mai reflecta
pe prima. Ordinea nu era data de bunavointa, echilibrul
de putere sau dominatia vreunei puteri, pentru ca ordinea
insemna functiune, functionalitate, nu putere. Atribuind
fiecaruia functia ce-i statea in naturd, societatea isi menti-
nea coerenta i isi perpetua existenta.

Nimic nu mai este posibil astazi, in epoca sfarsitului
de ciclu cosmic. O epocd intunecatd, In care adevirul nu
mai este rostit de nimeni, o epoca in care indivizii sunt
pringi In vartejul tot mai accelerat al materialismului, in-
dividualismului si ignorantei. O epoci in care viata este
scurta, rapida, iluzorie. O societate in care stiinta nu se
mai ridicd deasupra ratiunii, de altfel o facultate pur uma-
nd §i limitatd, negand intuitia intelectuala §i metafizica,
declarand lucrurile ce se afla dincolo de lumea senzotia-
14 nu doar necunoscute, ci si imposibil de cunoscut In
final, coborarea §i mai profundd in material, prin nega-
rea pand si a intelegerii oferite de cunoasterea moderna,
asa limitatd cum este ea, prin inlocuirea ,adevarului” cu
Hutilul”. Acesta este acum scopul universitatilor, gasirea
celei mai practice utilitati a studiilor, pregatind o fortd de
munca pentru a o plasa pe ,,piata muncii”. Ele furnizeaza
acum material uman standard unor defintori de capital,
ce transforma munca lor in produse materiale, tangibile si
intangibile, gata sa inunde o ,,piatd a bunurilor si servicii-
lor”. Ele oferd azi ,,competente”, dar nu mai genereaza si
nu mai transferd nici o cunoastere autenticd a lumii. Sin-
gura utilitate acordata intelegerii lumii este capacitatea ei
de a raspunde unor scoputi practice, devenind in termenii
lui Bergson, un instrument ce fabrica instrumente. Acesta
este ,,pragmatismul”, ce depdseste chiar si limita inferioa-
ra a umanului, care mai era atasat Inainte de ratiune.

Ce rezulti din confuzia valorilor, din dispretul pentru
cunoasterea autentic, metafizicd, nu este decat un amal-
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gam al functiilor, din care se disting cei ce lupta pentru
putere. Fira vreo functie acordatd cunoasterii, puterea
este astazi singurul scop. Ca atare, nu poate surprinde do-
minatia fard precedent a celor ce detineau anterior functia
de mentinere a pacii, dominatie pe care o folosesc fard
scrupule in interes personal. Nicicand pretorianismul, ca
expresie a puterii celor inarmati, servicii secrete, prese-
dinti autoritari si dictatori sprijiniti de armata, nu a fost
mai prezent ca in epoca actuald. Desi declaratd mai de-
mocratica decat precedentele, actuala societate este mai
lipsita de discerndmant, caci In imposibilitatea de a digera
imensul flux de informatii contradictorii, ceea ii impiedi-
cd pe cetiteni sd exercite un control real asupra puteri,
in ciuda amdgirii in care se complac. Daca toti oamenii
ar intelege ce este cu adevarat lumea modernd, spune
Guénon, lumea ar Inceta instantaneu s existe aga cum
este ea azi, cici existenta ei, ca si ignoranta si limitarea,
este pur negativa, in sensul in care ea este 0 negare a ade-
varului traditiei si a realitatii supra-omenesti.* Cum insa
nu toti oamenii pot fi constienti, din moment ce ei sunt
azi mai departe de cunoastere decat oricand in istoria lot,
o elita oricat de restransd, dar puternic constituitd, ar fi azi
utila pentru a da lumii o directie prin sugestii care si nu
facd neapdrat necesard intelegerea mecanismelor de actiu-
ne si a finalitatii sale, dar care sa pregiteasca trecerea spre
o0 noud societate, in noul ciclu de dezvoltare. O societate
care, inevitabil, va respecta adevarului traditiei autentice
si al realitdtii supra-omenesti, poate un nou Ev Mediu.
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