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The Social Dimension of God's Experience.
The Reconfiguration of Religious Experience in Modern East-European Society

The present study examines the contemporary situations of Eastern European societies; after an aggresive ,.scientific
atheism” promoted and forcefully imposed by the Communist regimes, their Churches have had to deal with the central
question whether the living God can be an effective engine of social action and communication. Christianism has to
be redefined in post-Communist societies in accordance with its experiences in the Western world; the article observes
and summarizes the efforts of religious sociology towards the articulation of a Romanian experience of reintegrating
Christian experience in the humanism which coalesces and civilizes modern society.
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Foarte multd vreme aflat sub influenta ateismului
stiintific, ca doctrind de Stat impusi cu aport armat,
Estul Europei a primit o provocare- martor extrem de
importanta: mai este cu putinta un Dumnezeu viu
ca motor al gandirii socialfé? Intrebirile incd nu si-au
aflat rispuns dar efortul ficut de oamenii ce alcituiesc
raspunsul Bisericii citre social si dinspre societate
citre Bisericd sunt plicile turnante ale unei sociologii
a gindirii reconfigurate. Romania prezinti un sindrom
de resuscitare la care putini specialisti se asteptau.
Reintoarcerea lui Dumnezeu nu doar ca doctrini ci si
ca preocupare sociald a tensionat relatia Stat-Biserica-
societate civili cu rezultate suficient de impredictibile.
Pentru multi teologia a redevenit parte integranti a
umanismului care transformi societatea in civilizatie.

Suntem in ﬁwragul unui crestinism ce renaste din post-
crestinismul post-comunist? E posibil sd restaurim
o gindire sociald bazatd pe re}i)agia Dumnezeu-om
societate? Din cercetirile sociologiei religioase, din
efortul teologilor si comunicatorilor Bisericii, pare
ci da. Perspectiva romaneasci a reintegririi mirturiei
crestine in umanismul care civilizeazd societatea
modernd poate deveni un ferment intelectual pentru a
regandi dimensiunea sociali a cunoasterii.
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Introducere in context

Dintre teologii romini care au marcat secolul
»arestirii” memoriei religioase a poIporului putini s-au
aplecat asupra unor definiri ale teologiei ca atare. Atat
Pirintele Dumitru Stiniloae cAt si Parintele Ion Bria,
cei mai accesibili gindirii europene dintre teologii
sistematici ai Ortoﬁodoxiei romanesti, insistd asupra
unui adevir evident: teologia nu este simpla codificare
de reguli ori sensuri ale Evangheliei ci forma cea mai
inaltd a triirii ei. Poate cd fin acest motiv ciderea
comunismului (1989), ca prag istoric, in Romania,
a fost marcatd de o explozie d%: constructii legate de
locasuri de cult, de o reevaluarea vocatiei monahale
(anii 1990-1997 aducind in ministiri vietuitori
tineri si foarte tineri in numir coplesitor, dublind
vietuitorii din mdndstiri existenti pini atunci, cca
5000), introducerea religiei ca materie in invitimantul
de stat, acceptarea Bisericii ca partener de asistentd
pastoral-sociald in spitale, Armati si Penitenciare. Un
aspect deloc de neglijat a fost admiterea Facultitilor de
Teologie in arealuF academic al universititilor de stat si
cresterea considerabili a numirului scolilor vocationale
in mediul liceal si in cel monahal (seminarii teologice).
Multe dintre ele, in ciuda restrAngerii numirului de
elevi, au rimas definitorii pentru evolutia pregitirii
tinerilor pentru slujirea in Bisericd si pentru cultura
educationald generali. Pentru fosteﬁ organe de
Partid Comunist ca si pentru o serie de politicieni ai
noului val de umanism ateu, lucrurile s-au complicat
in receptare si cunoastere. Doar o necunoastere a
fundamentelor mentalului colectiv a  poporului
romdn, a vietii cotidiene a romanului au dus lfz)l astfel
de uimiri categoriale. Pentru ci, in fond, pe intreaga
perioadi a prezentei comunismului pe teritoriul si in
cultura poporului roman (1948-1989), crestinismul
a fost supapa reglarii culturale i cultuale a sufletului
roméanilor, fereastra spre Absolut a unor suflete fragile,
in al ciror compozit intern Dumnezeu nu a putut fi
inlocuit. Ce a dus la aceastd renastere spiritual-crestini
a poporului a fost freatismul credintei sale, faptul ci
bisericile nu au fost inchise iar preotii au fost activi in
viata parohiald care s-a confundat, de cele mai multe
ori, cu viata sociald a comunititii. Un alt aspect care
meritd a fi mentionat tine de rezistenta anticomunistd
in mentalul colectiv. O parte a fost activatd in temnitele
comuniste, acolo de unde au ajuns pani la noi fapte
si texte de mare valoare mistico-ascetici, un mesaj
deranjant pentru structurile neo-comuniste i ateiste
care si-au reconfigurat prezenta dupi anii 1990-1998.
O altd parte a fost explozia de informatie teologici,
miile de volume de carte religioasi care au inundat piata
de culturi roméaneasci. Productia de carte teologicd,
feluritd si pentru toate nivele de culturd, cu un vast
program de traduceri ale unor Pirinti ai Bisericii dar
si al unor clasici ai teologici, de toate nuantele,

inclusiv neoprotestante (C.H. Spurgeon, W. Tozer) au
declansat dezbateri publice, interventii ale religiosului
in planul comunicirii sociale. Vechi conflicte istorice
s-au reanimat (ortodocsi-greco catolici, ortodocsi-
neoprotestanti), au crescut presiunile statului in
nevoia de a solutiona diplomatic conflicte care ar fi
putut afecta mult mai grav echilibrul social al noii
democratii. Toate aceste zbateri au obligat la redefiniri
ale locului religiei intre statul constitutional modern si
societatea civila secularizatd, obligind la analize asupra
egalitatii, diferentei si recunoasterii reciproce izvordte
din profunzimi ale subiectivitatii'.

Ceaudovedit anii imediati iesirii de sub comunism,
fie si la modul ideatic? Ci religiozitatea, adici religia
in act, insoteste ca un epifenomen toate activititile
esentiale ale omului (chiar ale omenititii) in societate:
activititi economice, politicie, juridice, artistice...de
aceca religia este implicatd in toate formele de crizi,
de multe ori indirect, dar intotdeauna profund™
De aceea in planul cunoasterii sociale a adevirului
istoric, constiinta teologici a cunoasterii s-a reactivat,
promovand in context social o serie de valori legate
strict de forta teologiei ca formi de cunoastere a lui
Dumnezeu.
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Definiri

Dintre elementele diagnozei sociale asupra crizelor
multiple din context european (economici, a valorilor
familiei sau a migrantilor din Orientul Apropiat),
aspectul moral si cel de comunicare asupra valorilor
dumnezeiesti ale fiintei umane ne apar, pregnat,
repetitiv afirmate. Omul modern, cu un sistem etic
difuat de iluzia autorititii unor organisme politice
autoimpuse ca reglator social, este afectat de o (fepresie
a valorilor legate de cultura morali a crestinismului.
Mult promovata politici a drepturilor omului, des
amintitd in documentele comuniste, fird efecte in
planul celor care suferd cu adevirat, a dus la o afectare
a ceea ce am putea numi drepturile lui Dumnezeu in
drepturile omului. Decalogul nu a fost abrogat dintre
fundamentele legislatiei europene, dar Dumnezeu-
familia-educatia au fost afectate, pand la ruinare, de
interventiile unui umanism legalist, fals democratic,
care a transformat teologia din stiintd mistico-asceticd
in stiintd a memoriei Fui Dumnezeu obligatd si se
destisoare in actiune sociald. Este remarcabil cum
criza refugiatilor din Siria si Irak, fuga lor de moarte,
a obligat Europa politici si reafirme public ,nucleul
agapic® al interventiei sociale, argumentarea socio-
politici a momentului reactivind achizitionarea
persoanei din matricea teologiei crestine, discursul
public fundamentindu-se pe nevoia unui paradosis
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(Luca 1.2; 2 Petru 2.21) ca exercitiu al mirturisirii
Evangheliei lui lisus Hristos. Se videste ci teologia si
criteriile sale reconfigureaza discursul public, nici o
lege externa nereu§in4g sd promoveze iubirea aproapelui
ca teologia iubirii ce-si afld izvorul in Evangheﬁe. Astfel
din kerygma cregtind biblici se naste teologia*si din ca
reargumentarea iubirii ca sens social. Fenomenul nu
este ugor de inteles dar poate fi descris prin curpinsul
sau hermeneutic. Teologia a selectat, transformat si
reinterpretat cu exigentd continutul mirturiei sale,
l-a validat prin experinentd si-l repropune viu unei
societati speriate de moarte.

Pentru ci dirimarea fundamentelor comunismului
in plan public si al discursului media a afectat sporit
constiinta rom4nilor imediat dupi 1989, teofogia
a trebuit si se transforme intr-o plasi de sigurantd
educationald a omului post-comunism. Asemenea unui
adolescent ajuns dinaintea unei alegeri fundamentale,
roménul-postdecembrist a fost afectat de instabilitate
multipli: profesionald, afectivi si filosofic-religioasi.
Pluraﬁsmul lumii sale’ s-a dilatat enorm, obligind
Biserica Ortodoxd si-si reconfigureze comunicarea, o
parte din energiile sale pastorﬁe— exegetice, liturgice
ori mistice, si fie orientate spre profilul extern al
misiunii: comunicare, catehezi si asistentd sociald. De
unde in perioada comunistd Biserica a fost obligati
la un silentium prelungit, mai bine de 40 de ani, s-a
transformat intr-un transformator social al lui Deus
dixit, dezvoltind marturisirea de credintd dincolo
de simbolul credintei intr-un limbaj activ, edificator
constiintei morale a timpului®. Unul dintre ginditorii
crestini italieni, acceptat la masa comuni a teologiilor
catolici si ortodoxd, Enzo Bianchi, identifica un
posibil izvor al mirturiei crestine reactivat in spatiul
cunoasterii generale, laicatul. Laicatul ca un spatiu etic
in care toate religiile pot si fie intelese si respectate’,
dezvoltind ascultarea aproapelui, dialogul cordial, ca
premisi a unei cunoasteri teologice a aproapelui. In
Rominia, la inceputul anului 1990, s-a dezvoltat un
astfel de grup de reflexie asupra Bisericii, un grup care
nu a refuzat coagularea de energii umane in favoarea
unei teologii a dialogului si a unui dialog asupra
teologiei ca posibil mod de viata. Unul dintre cei mai
importanti exponenti ai sdi, Andrei Plesu, a dovedit, in
timp, ci inceputul acela nu a rimas fard road, prezenta
sa in dialogul social in incercarea de a construi o
alternativi in Hristos asupra multora dintre problemele
socio-politice ale Romaniei fiind exprimate perfect in
titlul a doud interviuri acordate de el. Primuf intitulat
In sfirsit, toate iluziile sunt permise (1990) si un altul,
Fiecare existentd omeneasci ¢ un mandat divin (1992)%.
Ele constituiau, pentru acei ani, cea mai limpede
exprimare a nevoii de a reconfigura marturisirea in
social prin teologie, de a reconfirma prezenta lui
Dumnezeu intr-o societate din care Acesta fusese exilat

in Siberii de gheati (G. Vieru).

Unul dintre cei mai cunoscuti teologi ortodocsi
europeni, Kallistos Ware, comentind cum vad Périntii
Bisericii teologia si formarea teologica ( la cea de-a
V-a Consultare Internationala a Scolilor e Teologie
Ortodoxa care s-a desfisurat la Halki (Turcia) in
august 1994), 1i identifica acesteia coloanele de fortd
dar si corolarul care, astizi mai mult decit oricind,
ne obligd si socotim teologia ca fundamentali
comunicirii sociale. El identiéca atru repere care
definesc teologia, cu referire in Sfanta Scripturd: L.
«Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vizut vreodatd; Fiul cel
Unul-Niscut, care este in sinul Tatilui, Acela L-a ficut
cunoscut» (In. 1, 18). = charisma; 11. ,Acum ins,
dupi ce ati cunoscut pe Dumnezeu, sau mai degrabi
dupi ce ati fost cunoscuti de Dumnezeu” (Col. 4, 9).- si
III. ,Vedem acum ca prin oglinda, in ghiciturd” (I Cor.
13, 12). - mysterion; IV. ,Fericiti cei curati cu inima, ci
aceia vor vedea pe Dumnezeu” (Mat. 5, 8). — katharsis;
V., Fiti in pace si cunoasteti ci eu sunt Dumnezeu” (Ps.
45, 10). - gesychiﬂ. Trebuie sa mai adiugim un singur
lucru. Charisma, mysterion, katharsis si hesychia sunt
toate necesare; insi nu mai putin necesaraeste sibucuria.
Trebuie si ne diruim teof())giei cu frici de Dumnezeu,
dar si cu o inimi plina de bucurie, cum spune sfantul
Diadoh al Foticeii. Teologii nu au nici un motiv si
se lase pringi de tristete si de mahmureala. In istoria
convertirii Rusiei, ceea ce lipsea religiilor diferitelor
natiuni pe care trimisii printului Vlad%mir le viziteaza
era tocmai bucuria; si un simtdméint de uimire plini
de bucurie l-a facut si se converteasca pe print, cind a
asistat la Dumnezeiasca Liturghie, la Constantinopol,
in marea biserici a Sfintei Intelepciuni (Sfanta Soga).
Ca teologi, si cultivim deci si astizi aceeasi uimire
plind de bucurie, si vom constata c¢i marturisirea
noastrd aduce roade dincolo de orice inchipuire™.
Ori societitii europene moderne nu i se predd Eucuria
ci pozitivismul, cu orice pret. Sub presiunea gindirii
pozitive (Daniel Goleman), socictatea curopeani
simulant-performantd nu poate face apel la legititi
politice pentru restructurarea reactiilor umane la
interferente umane (exodul populatiei din Siria, de
exemplu) ci numai la Evangheﬁc. Aceasta spune neorm
despre falimentul umanismului democratic.
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Perspective

Dupi ciderea comunismului, sau ceea ce am numit
noi a fi aceasta, perspectiva revigordrii unei comuniciri
teologice in plan social s-a cocnit de o serie de clisee
ale absurdului. Ulti au socotit ora de religie drept o
inlocuire a orei de ideologie comunistd iar icoana simpla
inlocuire a tabloului lui Nicolae Ceausescu. Problema
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majord a apdrut atunci cind s-a constatat ¢ aparitorii
ca si atacatorii erau, in fond, produsul aceluiasi
analfabetism duhovnicesc. Modur in care puneau
problema, maniheist si real analfabet, dovedeau o dati
in plus limitele cunoasterii datorate materialsmului
dialictic. Rezitenta plenari la ora de religie, un prim
stend implementat corduluisocial spiritual al Romaniei,
au ficut-o cancelariile si profesorii din ele, oameni care
au sacrificat cultura copiilor de dragul unor inhibari
absurde. Problema prezentei icoanei in clasi s-a rezolvat
tarziu, dupd aproape 20 de ani, in 2005, fari a fi o solutie
definitivi. Interesant, pentru ochiul sociologului
culturii sociale, poate apirea mdul in care copiii si-au
reinvitat parintii credinta, elementele de culturd si cult
necesare intelegerii Bisericii, in special celei ortodoxe.
Subliniem aceasta pentru ci din 1960 in Roménia erau
monitorizate toate actiunile de catehizare pe care le-ar
fi putut desfisura preotii, inclusiv in spatiul bisericii,
existind cazuri de amenintare cu represiunea, inclusiv
privarea de libertate. $i nu vorbim aici doar de persoane
supuse, oricum, urmaririi operative a Securitatii, fosti
detinuti politici, ci chiar de tineri preoti cirora li s-a
limitat dreptul de a educa crestin tinerii din parohie.
Dupi 1990 aceastd nevoie fiind identificatd, a propus o
serie de progrema national-pastorale, unle cuprinzind
sute de mii de copiii. Programele Hristos Impdirtdsit
copitlor si Alege Scoala! au contribuit la dezvoltarea
unor colective comunicationale vii, articulate pe nevoia
Bisericii de a comunica societitii civile Valorii: in care
crede.

Greutatea comunicirii sociale prin intermediul
valorilor teologiei vine in primul rind din lipsa unui
limbaj comun. Un aspect important il constiuie o
istorie, nescrisi incd, privind locul religiozititii in
Institutii ale Statului. In primul rind numai teologia
poate contribui, real, la tipologia identificirii nevoii
umane, specialistilor in asistenta sociald- care tocmai
ce rendstea din indolenta comunistd, fiindu-le greu si
admiti ¢ spiritualul face parte din constructia fiinei
umane. In timp procesul de integrare-reintegrare
sociali nu s-a mai putut lipsi de aportul gindirii
sociale a Bisericii, cfc): interventia sa pertinentd. In
ciuda unor conditii materiale precare, spitalele ori
azilele, penitenciarele ori alte oiiectivc dff): retaurare
sociald, au devenit respirabile prin aportul preotilor si
comitetelor de credinciosi care il insotesc in misiune.
Un efort mare, vorbind despre energia convertitoare
a unei Biserici dinamice, recunoscuta drept partener
social prin lege de citre Stat numai din 2004. Procesul
propus de bisericd societitii roménesti poate fi definit
prin revitalizarea solidaritatii §i remoralizarea eticii
sociale! dar i printr-un efort de reculturalizare a
unei Roménii care a trecut de la obstructionismul
comunist la liberalismul cultural. Un semnal de alarmi
fundamental priveste relatia Biserici-culturd umanisti-
culturi umaniste, riscurile fiind vizibil crescute in

functie de cresterea tensiunilor fundamentaliste. Ceea
ce propune Biserica societitii culturale este nu o reforma
programatica ci una paradigmatici, in sensul refondarii
pe temelii corecte a valorilor sociale. Un exemplu tine
de reconsiderarea sociald a istoriei comunismului si a
mirturisirii crestine la vremea marii tridiri a persoanei
umane.
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Chei de interpretare

In epistolele sale citre David Balfour, Pirintele
Sofronie de la Essex exprimi o dilemd continui si
inci validi a gindirii crestine in raport cu matricea
religioasi europeand propusi azi. E{)ii scrie acestuia
ci nu intelege ,0 credpingé adogmaticd, un crestinism
nebisericesc si un crestinism fird nevointa™!. O
miopie religioasd europeand, in care adesea poate
cidea si Ortodoxia administrativi, pare ci se
insinueazd in ethosul gandirii actului de credinti.
Centrarea pe propria viziune, pe propriul discurs.
Aceasta determind reducerea politicii religioase la
o competitie care se scufunda intr-un birocratism
mediocru, atins de politicianismul generat de
comisii si directii ale unor consilii independente
de cultura si dinamica spirituald a locului ce este
vizat si se reformeze. Pentru ci religiozitatea
umanismului sincretic european propune reforme
impotriva credintei, impotriva mirturisirii  de
veacuri a valorii legate de relatia om-Dumnezeu.
Excluderea din vocabularul dialogului intereclesial
sau transcomunitar a unor cuvinte ca picat, diavol,
pocdintd, mantuire arati cit de grav afc}:)ctati este de
filtrarea realitdtii religiozitatea europeand. Filtararea
aceasta inlocuieste dinamismul vietii cotidiene,
anuleazi savoarea libertitii religioase cu opulenta unui
vocabular lipsit de rezonanti. Cuprinsd cﬁ: ideofobie-
alergia la proiecte si programe', populatia Europei
transfera citre religios aceasti fobie, reducind numai
la aspectele sale sociale prezenta religiei. Sincretismul
religios umanist frizind proiectul nedefinit al unei
ned%:finite in Hristos credFi)nge in planificarea gandirii
spirituale. O reformare continui a valorilor re%igioase
propune o politicd a valorilor conflictuale, in ciuda
decfara;iilor de dragoste, fritietate, coalborare si
consens. Ori cultura conlictului nu poate naste
proiecte pe termen lung, de unde si agresaivitatea
innoirilor tuturor presiunilor pe curente ce se pretind
religioase dar care in fond tin doar de politica sociali
a adaptirii la pacat: hirotonia femeii, cisitoria
hosexualilor, alergia crescutid la rezistenta crestind a
unora dintre Bisericile Europei. Riscurile sunt clare.
Rispunsul fortat al crestinismului administrativ,
prins cu spatele la zidul dependentei financiare de
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politic, poate fi o supraestimare a dogmatismului, o
restaurare a fundamentalismului institutional la care
cu atdta emfazi face apel ateismul militant- Inchizitia
ca expresie a cenzurii culturii de credinta.

In arealul unor astfel de preocupiri Roménia,
impotriva multor voci, are rispunsuri pertinente,
controlate in timp. Vorbind despre convalescentele
paralele ale Vestului si Estului European, atinse de
secularism §i comunism, Mitropolitul Bartolomeu
conchidea, in finalul unui minunat eseu despre
Roménia §i Europa, sustinut la 1 septembrie 1998
in cadrul intdlnirii ,Oameni si religii”, analiza sa,
cu aceste cuvinte: ,noi credem ci cei doi parteneri
(Europa-Romania), trebuie si-si iasd in intdmpinare
cu suffcienti deschidere, intelegere si respect reciproc
pentru identificarea celuilalt, dorinta de pace si
de cooperare. Dacd, pe langi Ortodoxie, in acest
nobil proces de integrare europeand se va angaja si
Crestinitatea occidentald, atunci am putea spera la
reiterarea, la scard modern, a modelului Constantin
cel Mare: capitale europene complementare si
ecumenism niceean”. Prin aceasta Ortodoxia
roméineascd reitereazd ideea ci politica religioasd a
Europei nu poate fi impusi pe bazd de fortd a legilor
de stat, oricat ar fi Statul rupt de Bisericd e alcituit
din oameni botezati, articulati pe Bisericd, precum
si cd orice continut religios propus nu poate veni
in contrast cu Intruparea Mintuitorului Hristos.
Reiterarea ciclicd a ereziilor din veacurile primare
ale Bisercii nu se cheami politici religioasd ori
reflexie a gandirii religioase, ci rea vointd si, de ce nu,
lipsd constantd de lecturd a lumii. Modelul religios
roméinesc, chiar asa, nesintetizat socio-politic si
teologic, propune echilibru si absorbtie a tensiunilor
pani la identificarea de fundamente ale dialogului si
respectului reciproc. Lectiile primite de Occidentul
european i (f; enclava sa nordici (Norvegia,
Danemarca si Suedia) la inflexiunile islamului
militant, ne dovedesc ci modelul presupus ca fiind
iluminat, care accede spre noi de la Revolutia Francezi,
nu este unul natural, convergent pe antinomiile lumii
in desfisurare. Religiozitatea europeani are nevoie
de redescoperirea antropologiei crestine in sensurile
umane ale verbului A CREDE". Conjugarea acestui
verb depinde de forta unititii europene? A acelei
unitati conferitd de fundamentul evanghelic si de
credintd al europeanului antic si modern deopotrivi.
A europeanului estic, fird indoiald. Cred ci de aici
poate sd se nascd o noud redimensionare a dialogului
social prin teologie. Fird ramura ,dumnezeiasci” a
comunicirii sociale, aceasta rimine simplu discurs
emotional, fird finalitate in proiecte reale.
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Note:

1. Remarcabile, din acest punct de vedere, ne apar
analizele propuse de Jorn Rusen in articolul ,Societate
civild i religie- Egalitate, diferentd, recunoastere izvorite
din profunzimile subiectivititii” i a lui Georg Essen,
»Religia intre statul constitutional modern si societatea
civild secularizatd”, in vol. Religia si societatea civili/
Religion und Zivilgesellschaft, Pitesti, Paralela 45, 2005,
pp-13-26 si, respectiv, pp. 27-47.

2. Gheorghita Geana propune a analizd ampli in studiul
»Religia ca terapeutici sociald”, in vol. Religia si societatea
civild/ Religion un Zivilgesellschaft, ed. cit., pp. 129-153.
3. Battista Modin, Storia della Teologia, vol. 1, Teologia
Patristica, Edizioni Studio Dominicano, 1996, pp. 35-38
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