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Patos cregtin si un alt fel de patos

Emil Cioran este spiritul care 1l influenteaza pe
Nicolae Steinhardt prin  puterea ,contra-
exemplului”. Refuzand si accepte participarea
religiel la rezolvarea problemelor legate de moarte
sau destin, fiul preotului din Raginarii Sibiului
provoaca_ frecvent irascibilitatea monahului
Nicolae. Insa stilul lur Emil Cioran, parodiat in
1934, va fi admirat fara rezerve in anii postbelici, ar
schimbul de scrisori, atent urmairit de Securitate, va
confirma complementaritatea spirituala a celor doi.

»Daci generatia s-a dezvoltat in exces, Cioran a
fost un exces in excesul acesteia...”, afirmi Dan C.
Mihailescu. Pozitia lut Emil Cioran 1n structura
generagiel sale este una speciali, emblemi a
numeroaselor paradoxuri culturale §i istorice
congtientizate hiper-lucid 1 exprimate Exiper-acid"’.
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Debutul editorial al lui Emil Cioran are loc in 1934,
prin volumul eseistic Pe culmile disperarii, un exces
in sine, de gandire 1 de expresie. Volumul este
premiat n acelagi an (Premiul Comisiei pentru
premierea scrittorilor tineri needitagl, comisie
coordonata, la acea vreme, de Mircea E]iade},
primit ca o revelagie si ca o confirmare a starii de
spirit descrise de Mircea Vulcanescu in studiul sau,
,Generatie”, publicat in Criterion, nr. 3-4, 15
noiembrie-1 decembrie 1934, pp. 3-6. Tanirul si
en¢rgic11l eseist defineste, dp exemplu,. boala.ca.,,a
trai vrand nevrand pe culmi. Dar culmile nu indica
neaparat inal{imi, c1 g1 prapastii, adancimi. A trii in
culmile disperirii este a atinge cele mai groaznice
abisuri. Nu exista decat culmi abisale. Si numai in
asemenea pribusiri atingt culmile™. Un ,joc
secund” barﬁian, al paradoxurilor pozitionarii eului
in fiingd §1 a funger n lume. Congtienta ascutiti
releva un eu autentic, o structura interioara care 1si
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sportretizeazd” extremele i oscilatiile fird a face
apel la citat, ci devenind sursi de citat. ,A fi plin de;
tne insuti, nu in sens de orgoliu, ci de bogitie, a fi
chinuit de o infinitate interni si de o tensiune
extremi Inseamnd a trii cu atita intensitate incat
simti cum mori din cauza viegii™.

Emil Cioran se nagte in generatia potriviti. Este
enerafia entuziasmului s a  manifestirilor
giametral opuse, divergente si ,dezechilibrate”,
Lipsit de refugii, el insugd ,disperat” la energie si
vitalitate o societate pe care o vede nativ
condamnata la pasivitate, imund la misionarism,
lipsita de simy al tragicului. In 1934, nu doar eul este
dus ,pe culmile disperarii”, ci intreaga etnie.
oLentru Cioran - asa cum afirmd Dan C.
Mihiilescu - avid de experiente definitive, Romania
este cimasa lui Nessus. O imbraca furibund, cu
voluﬁtate exasperatd...”. Publicistica (eseurile si
pamiletele) lui Emil Cioran, inclusi sau neinclusi
in cele cinci volume publicate inainte de plecarea sa
in exil, este construiti, de fapt, pe cele doua
coordonate exprimate de volumele Pe culmile
disperdrii g1 Schimbarea la fati a Romanier. Dan C.
Mihiilescu numeste aceste doui coordonate
yinfernul eului si infernul etniei”, strigite demonice
si blasfemi, psalmi intorsi, erezie, imprecatie
{lagelatoare si impuls apocaliptic. Istoria si destinul
romanilor il duc pe Emil Cioran ,pe culmile
disperarii”. ,Nu este mare lucru a iubi Romania din
instinct. Dar sa o ubesti dupi ce ai disperat total de
destinul ei, imi pare totul. $1 cine n-a disperat de
destinul Romaniei niciodati acela n-a inteles nimic
din complexitatea acestei probleme si acela nu va fi
angajat nicicand profetic in destinul acestei {ari™,
afirma, cu o energie exaltat tinarul Emil Cioran.

Modul de raportare fati de ,problema”
national reprezinta, in fond, primul punct din care
provin diferentele radicale intre Emil Cioran si
Nicolae Steinhardt. Gandirea viitorului detinut
politic, crestinat in inchisoare, care va asocia
conditia crestina cu cea de romin, este marcata in
anii interbefici de luciditate in faga istoriei i de
scepticism firesc fagd de entuziasmul nﬁionalist.
Mai mult, tanarul Steinhardt este un anti-democrat
s1 un anti-socialist convins, considerand ¢i masa nu
poate §i nu trebuie si decidi soarta politica si
istorica a unei natiuni. ,Democratia - afirma
rispicat Nicu Steinhardt in 1937 - inseamni
suveranitatea nemdrginita a masei. Jatd pericolul,
1ata eroarea”. Tot aici el subliniaza: ,,Ngljoritatea
numericd a indivizilor §i a vointelor nu poate
incilca interesele legitime si privilegiile fiingei
omenestl. Suveranitatea majoritafll nu poate
nesocotl suveranitatea raiiunii s1 a justigier”™. {)ntr-o
perioadd in care social-democragia germani si

electrizantele discursuri ale liderului acesteia
hraneau §i directionau entuziasmul i suportul
maselor, juristul evreu Nicu Steinhardt nu ezitd si
avertizeze ferm asupra pericolelor alunecirii spre
ideologia de extremi-dreapta. La polul opus
efervescentel ideologice promovate de Emil
Cioran, Nicu Steinhardt descrie masa in nuantele

ropuse de un conservator francez, Gustave Le
gon, in Psychologie des foules’: ,Masa e impulsivi,
creduld, se lasi sugestionatd, are inteligenta redusa
la nivelul cel mai de jos al componentilor ei, e
stapanitd nu de viaga cerebrali, ci de cea medulara,
de inconstient, si reugeste si egalizeze la nivelul
primitivului atdt pe savant, cat si prostimea. E
exageratd, e simplistd, excesiva, servild si
intoglerami, revolutionara si retrograda, mobila, nu
ragioneaza, are o imaginatie care atinge mitul, crede
in cuvinte, independent de intelesul lor, e prada
sigurd a unor incﬁvizi care, prin insusiri comune cu
ale e, In formele ei extreme, o pot stipani si
incanta”®. O astfel de viziune este tipica
antimodernului definit de Antoine Compagnon s
ca sceptic fagd de adeziunea nationalista: ,orice
antimodern va rimane un emigrat din interior sau
un cosmopolit reticent, cand vine vorba si se
identifice cu sentimentul national™. In opozitie
neti fatd de natiunea ,schimbati la fagd” propusa de
Emil Cioran, Nicu Steinhardt rimine un
cosmopolit sceptic, un modern nemuljumit de
modernitate.

In anu care vor urma convertirii, Nicolae
Steinhardt i51 va asuma un discurs admirativ fati de
ceea ce este esentialmente romanesc, 1nsi ar fi o
eroare gravi asocierea acestuia cu nationalismul. Se
apropie, mai degrabi, de tonul propus de
(?onstamin Noica in Sentimentul romanesc al fiingei
(1978). Necesitatea integririi in comunitatea
spirituali romaneasca este o consecintd a acceptarii
crestine a datului istoric si nu se soldeazi cu negarea
identitagii evreiesti. Mai mult, inclusiv prin elogiul
unui spirit romanesc ideal, asimilabil perioade
interbelice, Nicolae Steinhardt va potenta pericolul
falsului g1 al imposturii impuse de regimul totalitar.
,Fiinga nationald nu poate fi rostitd decat pe calea
adevarului. $i reciproc: adevirul se poate Formula
valabil §i substantial numai in campul magnetic
radiant al finte1 nagionale. Nu putem iubi o fiinga
nationali sulemenita si artificiald. Dragostea nu se
sperie de adevir. Prin chiar faptul rostirii in limba
tarii dovedim ca-i suntem indisolubil legati, ci ne
exprimam prin si intru ea’1’. Paradoxal, in anii
postbelici, cand congenerii sii exilati sunt siligi si isi
renege trecutul nationalist, Nicolae Steinhar(it
promoveaza lubirea fiingei nationale.

In repetate randuri, in marturisirile din anii ‘80,
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Steinhardt va aprecia volumele cioraniene de
dinaintea exilului, Pe culmile disperarii (1934),
Cartea amgirii (1935), Lacrimi si sfinti (1935),
Schimbarea la fati a Romaniei (1936), Amurgul
gandurilor (1937) ca expresie ,vie”, puternici si
originali a gandirii romanegti. ,La Cioran forma e
stre%ucitoare, inteligenta e acutd. Gandurile sunt
exacerbate, cele ale vechiului scepticism g1 vechiului
ateism (nu agnosticism). Vie si puternici §i
originald, la el, cred ci ramdne opera romaneasca,
din' tinerete. Restul e prelucrare i superba
Invesmantare a unor vechi platitudini”. Ceea ce
observi, de fapt, este obsesia tematici a lui Emul
Cioran, ancorarea acestuia In exprimarea
paradoxurilor conditiei umane prin raportare la
moarte. Nicolae Stenhardt ii aé)miré mobilitatea
stilistica iegitd din comun, capacitatea de absorbtie a
potengialului expresiv al limbii franceze,
profunzimea ?n;elggerii raporturilor omului cu
sinele, modul de raportare la istorie si luciditatea cu
care analizeaza istoria. In condipta in care, in
Occident, Emil Cioran era ,silit” sa se dezici de
opera romaneasca, monahul Nicolae apreciazi (in
mod jusg tocmal o operd recunoscutd inclusiv
pentru ideile antisemite exprimate. Este un alt
paradox implicat aici, caracteristic intregii evolutii
spirituale steinhardtiene: convertirea presupune
redimensionarea intregii fiinte, intelegerea vietii ca
intreg destinal, un intreg contextua%izat in doud
perioade istorice situate in opozitie. Fard a renega

ozitia culturald si politicd adoptatd in anii ‘30,
Rlicolae Steinhardt stie ca deceniil{: totalitare impun
recuperarea entuziastei atmosfere interbelice de
libertate. Prietenia sincera legati cu Dinu Noica sau
cu Emil Cioran este o formi de a sfida capricille
istoriel, de a rimine independent faa de oscilagiile
atitudinale impuse de aceasta.

Pozitionarea in contradicfie fagd de opera
yfranceza” a lut Emil Cioran este, pentru Nicolae
Steinhardt, nu un act de sfidare, c1 unica atitudine
sanitoasd intelectual, constructiva spiritual. El
insusi afirmi In Primejdia marturisiriz ca a elogia
sau a fi in acord permanent cu gandirea g1 opera
cuiva reprezinta semn de ,spirit natang si servil, de
mentalitate slugarnica”. Religios §1 ,triirist”,
monahul de la Rohia contrazice %recvent atitudinea
anti-religioasi a lui Emil Cioran, negativismul,
pesimismul, fie acesta si energetic. In convorbirile
cu Joan Pintea, 1n ultimii ani ai deceniului noua,
Nicolae Steinhardt afirma despre filosoful stabilit la
Paris, in Cartierul Latin, ,Cioranl... Cioran e foarte
mare anticrestin!”®. Marturisirea monahului de la
Rohia atinge punctul generator al celei mai severe
contradictii cu Emil Cioran: intelegerea asupra lui
lisus Hristos. Este firesc ca un crestin autentic,
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consecvent, care a aflat fericirea In Hristos, si fie in
total dezacord cu afirmatiile anti-religioase ale lui
Emil Cioran. In aceleasi convorbiri, Nicolae
Steinhardt afirmi ci, aflat 1§a Paris, in 1980, l-a rugat
pe ,smecherul de Cioran™ (,nu i-am cerut, nu
aveam calitatea sd o fac, dar l-am rugat...”) si nu mai
insulte imaginea lui Hristos. Insa Emil Cioran
rimane consecvent in gandirea §i expresia sa, desi in
scrisorile citre Rohia adopti un alt ton, deloc
ycloranian”: ,Paris, la 2 august 1981. Dragul meu
prieten, In foarte frumoasa dumneavoastrd
scrisoare acordagt prea multd importanid
nimicurilor pe care le-am debitat ici-acolo despre
crestinism g1, ceea ce ¢ §i mai grav, despre Hristos.
In realitate, si dumneavoastra o stigi foarte bine,
sunt un spirit religios, daca religia presupune o
constiinga ?ﬁri dubiu a golului acestet ﬁlﬂli. Ce mai
conteaza restul, din moment ce stiu ce inseamnd a
te ruga (si, mai mult, neputinta de a o face). Dar va
autorizez si o faceti in locul meu. Fiti indulgent cu
aceasta rabufnire de orgoliu, de fapt involuntara,
dar cum maine plec la Engadine, sunt sigur ca mi-a
fost insuflata j)in departare de insasi stafia lui
Nietzsche, care trebute si mai bantuie pe acolo.
Crede in amicitia mea vie. EMC”".

Un alt factor generator de divergentd rimane,
pentru Cioran i Steinhardt, problematica
sinuctderti: ,Orice sinucidere e un esec, o
nepricepere, o carentd, o neputinﬁé de a transfigura
esecul in poezie”" spune monahul, In vreme ce
filosoful ,cred[e] In mantuirea omenirii, in viitorul
cianurii” (Silogismele amariciuni) sfidand o lege
fundamentali a crestinismului si demontand insasi
intelegerea termenului ,mantuire”.

Cauza posibild a indepirtarii lut Emil Cioran
}fiu de preot) de ingelegerea crestind asupra lumii ar
1 modgx occidentald, predispusa a aﬁmeca spre
budism, instabili In credinta religioasa”.
Rispunzandu-i lui Zaharia Singeorzan, Ce% care 1l
provoaca la o raportare faa de i%ustrul sau coleg de
generatie, Nicolae Steinhardt afirma: ,Ma obligati
si_polemizez cu un foarte mare scriitor, care
desigur se exprimd nespus mai viguros, ma
pitoresc, mai cuceritor decat mine [...]. Dar atractia
aceasta universald a Occidentului pentru budism §1
celelalte mi se arati ciudata §i naivd. Si ai ?a
dispozitie cretinismul §i si tot umbli dupi altele?...
il credeam pe Emil Cioran mai imun faa de
moda... latd ci nu este”™. ,Moda” la care face
referire Nicolae Steinhardt este descrisi de Paul
Evdokimov ca formi de ateism: ,Omul se
plictiseste in propria lui indigent, se uzeazi in griji
pana intr-atat incat, dupi Jung, «complexele lu1 se
aseamana foarte mult d&monif‘or». Acesta e pragul
ispitelor, iar ascetii cunosc bine prapastiile «tristetii



picitoase», a carel culminatie este infricogatoarea
«acedia», mahnire sau deprimare extrema a
spiritului deznidijduit™.

Atitudinea polemicd este, deci, fireasci si
constantd, cele doui mari spirite apartinand unor
zone distincte de intelegere a existentel. Scrisorile
trimise la Paris in anii ‘80 releva o permanenta
incercare, normali pentru un monah, de a modela
moral-crestin  gindirea lui Cioran, de a-i
redimensiona %uciditatea spre recunoasterea
evidentel existentei lui Hristos.

O sumi de puncte comune rezista, insa, in cazul
celor doi interectuali. Imaginea asupra copiliriei
romanesti 11 apropie si 1i distanteaza deopotriva.
Copiliria este paradis i pentru Emil Cioran, st
pentru Nicolae Steinhardg, insa primul se rupe
definitiv, iremediabil de copilarie, pe cand cel de al
doilea is1 poarta copiliria ca pe o premoniie a
destinului crestin de la maturitate. Nostalgia
evidentd in evocarea copiliriel este cu atat mai
dureroasi la Cioran cu cat luciditatea sa i-o prezinti
mai iremediabil pierdutd. ,Copilaria mea a fost
Paradisul”?, iar plecarea, la zece ani, din Risinari, la
scoald la Sibiu, aminteste, prin durerea resimyita
catastrofal, de Amintirile [iui Creanga. ,Era o
catastrofa ... N-a mai fost nici un moment si nu fiu
congtient cd am parasit Paradisul”. Dupi zeci de ani
de focuit in Paris, Emil Cioran inca 1i mai scria
fratelui sau la Sibiu: ,La ce bun am parasit Coasta
Boacii? La ce bun am pirisit Paradisul?”*. Nicolae
Steinhardt poarti in egali misurd imaginea
copiliriei in sine, insi ca parte ce 1-a anticipat
evolutia. Pomul de Criciun al vecinilor din
Bucuresti, clopotele bisericii din Pantelimon,
impresiile I‘OCKISC de lecturile verisoarei sale, in

arc, sau Se spectacolele la care il ducea mama
Eporeclité ,Bunitate”) sunt pietre din temelia fintei
religioase de mai tarziu. In monografia sa, George
Ardeleanu arati ci imaginea idealizatd a copiliriel
este un mijloc prin care este recuperatd, din unghi
crestin, o varsta fundamentald. Idealizarea
copiliriei triite in deplina atmosferd a libertagn
interbelice reprezinta o formi de revigorare a
memoriel acestel libertayi, o punere In antiteza cu
atmosfera postbelica.

Un alt prilej de apropiere si disociere intre Emil
Cioran §i Nicolae Steinhardt este relagia cu
biblioteca. Emil Cioran a fost ,un devorator de
bibliotec”, asa cum marturiseste fratele siu, in
documentarufcitat si aga cum afirmi el insusi: ,Eu
am citit enorm, 1nsa ca un fel de dezertare”. Pentru
eruditul Nicolae Steinhardt, lectura este zépitd,
tentatie care se impaca prin resorturi profunde cu
credinta. Lectura vie este formi de manifestare a
inteligentel, deci a libertagi, iar libertatea este

conditie esentiald a existentei crestine. Si Cioran, §i
Steinhardt vad lectura ca Eorrné de comunicare cu
alfii. Insd diferente nu Intarzie si apard. Pentru
Cioran, lectura ,e o fugd in cirti... s o sete... Si
intru 1n viziunea altuia, in filosofia altuia, este un
fel de a scipa de sine™. Pentru Steinhardt alfii sunt
o cale citre sine, un mijloc de intelegere si
construire argumentativa a sinelut. Emil Cioran nu
face niciodata apel la citat in eseurile sale, desi a
umplut numeroase caiete cu fige de lecturd si extrase
din volumele lecturate avid. Nicolae Steinhardt isi
fundamenteazi scrisul pe intertextualitate, Jurnalul
fericirii fiind imaginea elocventa a ingelegerii sinelu
prin ,sinele” altora. Elocvente pentru modul cum
priveste lectura si actul Intelegerii sunt titlurile
volumelor publicate antum §1 postum: [ntre viagi si
carti (1976), Criticd la persoana intar (1983), Prin
altii spre sine (1988), Monologul polifonic (1991)*.

Un la fel de interesant prilej de apropiere s
disociere este modul cum g1 Emil Cioran, 1 Nicolae
Steinhardt se delimiteaza declarativ de inceputurile
literare. Exilul parizian impune primului o repetata
renegare a ideilor exprimate intre anii 1934 1 1936.
Interesantd, in acest sens, este dezbaterea propusi si
mediatd de Alain Finkielkraut, transmisa la 18
noiembrie 1995 in cadrul emisiunii ,Républiques” a
postului de radio France Culture, cu prilejul cireia
Gabriel Liiceanu g1 Pierre-Yves Boissiau au

olemizat tocmai asupra raportirii lui Emil Cioran
Fa volumele ,romanesti”™ si la antisemitismul
interbelic”.

Gabriel Liiceanu crede ci ,Cioran s-a despartit
pentru totdeauna de tineretea lui, de «nebunia»
tineretii lui” deoarece ,un om care vorbeste mereu
despre aceastd varsta ca despre un delir inseamna ci

i-a luat toate distantele fata de ea. A inteles foarte
f)ine ca a cizut intr-o funditurd a istoriel §i si-a
recunoscut mereu eroarea care l-a insotit in anii
aceia”®. El porneste de la mirturisirea lui Emil
Cioran, din 1950: ,In ce md privegte aveam sa pierd
pana si gustul de-a mid juca de-a frenezia, de-a
convufsia, de-a nebunia. Extravagantele mele de
odinioard imi pireau de neconceput; nu puteam
nici micar si-mi imaginez propriul trecut. $i cand
imi Intorc privirea inapoi, el pare si-mi aminteasci
anii altcuiva. Este un altul cel pe care 1l reneg, tot ce
inseamna «euw» este acum aiurea, la 0 mie de Feghe de
cel care am fost”. In 1990, in mirturisirea care

refateaza reeditarea de la Humanitas a Schimbarii

a fata a Romaniei, Emil Cioran intireste renegarea
scrierilor de tinerete: ,Am scris aceste divagatii in
1935-1936, la 24 de ani, cu pasiune i orgoliu. Din
tot ce-am publicat in romanegte si franfuzeste, acest
text este poate cel mai pasionat §i in acelasi timp imi
este cel mai striin. Nu ma regasesc in el, degi imi
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pare evidentd prezenta isteriel mele de atunci. Am
crezut de datoria mea si suprim cateva pagini
pretentioase si stupide™. Este cat se poate de c%ari
,depasirea” eului de tinerete, eu in care autorul
matur nu se mai regiseste (cel putin la nivel
declarativ).

P.-Y. Boissiau considera ca inclusiv o astfel de
afirmatie nu este suficientd pentru a demonstra
renegarea trecutului, mai ales in cazul unui ganditor
care ,sustine un lucru si contrariul siu, cu conditia
ca ambele si fie bine spuse™. Cert este faptul ca, aga
cum reiese din scrisorile adresate lui Nicolae
Steinhardt (deschise prin mereu aceeasi formuli:
,Dragul meu prieten” §i incheiate prin formulari
precum ,Crede in prietenia mea” sau ,,Cu nesfarsita
prietenie””), Emil Cioran a depdsit i a regretat
declarativ inclinatiile antisemite gin anui interbelici,
la fel cum era firesc si isi dea seama ci entuziasmul
participarii masive la dirijarea istoriei nu a
reprezentat decat o iluzie §i o utopie periculoasa.

Daci este adevarat sau nu regretul lui Emil
Cioran privind o parte din ideile exprimate in
lucririle ,romanesti” este o chestiune de
permanentd disputi. Ganditorul dezradicinat, care,
negandu-si dezridicinarea, 1i constientizeazi
adancimea, oferd el insusi, cu generozitate,
argumente ambelor abordiri. ,Pentru un sceptic,
mai importantd decat orice angajare este dezertarea
- observi Mircea A. Diaconu -. Asga Incit, nu
putem si nu ne intrebim: Sa-l intereseze pe Cioran
adevirul?” Acelasi critic literar demonstreazi ci
intregul destin cioranian este condigionat de
raportarea permanenta la adevirul al cirui ,semn
tutelar” este ,tentayia anonimatului, ca fuga de
istorie §i ca instrument al fericiri”™, De aici
provine, probabil, admiragia sincera §i ,invidia”
recunoscuta pentru alegerea lui Nicolae Steinhardt
de a se retrage la manastire. Emil Cioran crede in

uterea anonimatului de a genera autenticitatea.
Fnsi rietenul siu evreu, inridacinat in mod voit in
tara in care 1-a fost dat a se naste si a fi educat
(Nicolae Steinhardt a refuzat, de doua ori, in 1977
st In 1979, sa rimanad in exil; 1 s-a acordat viza
pentru Belgia, .reSFectiv pentru Franta), avea si 1l
surprindd. Nicolae Steinhardt, desi monah,
incepand cu vara lui 1980, continuid si scrie, sa

ublice asiduu, sa trimiti sute de scrisori, 1n tari i
1n strainatate, sa citeasca febril, si asculte Mozart, sa
viziteze expoziil, si vizioneze filme. $1 aceasta fard
sd piarda vreo clipd contactul cu acel Adevar revelat
in detentie, si asumat prin convertirea la ortodoxie.
In aceasta simbiozi de ascetism i activism cultural
se afld, in esentd, cheia originalititii lui Nicolae
Steinhardt, sursa particularititii locului ocupat

intre intelectualii congeneri.
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Nicolae Steinhardt ingelege credinga ca sursi a
clarificirii tuturor problemelor de raportare a
sinelut la istorie, culturd, dumnezeire §i viati
cotidiana. De aceea ii §i recomandi lui Emil Cioran,
in numeroasele scrisori, credinta. Convertirea sa, in
condigii exceptionale, este o consecinta a revelarii
faptului ¢ modelul cristic al mantuirii 1i oferd o
clarificare  deplini a dilemelor existeniale.
Steinhardt nu numai ci rimane consecvent in
credinga sa, dar merge pana la capitul posibilitagilor
sale de a conserva g1 fortifica credinta, dovadi ?iind
intrarea in viata monahali. Mai mult, el intelege
credina, In mod particular, ca formi activa §e
participare la destinul semenilor. De aici provine
abordarea consecventa a libertatii ca instrument
tematic si hermeneutic in numeroasele eseuri din
anit ‘70 ¢i ‘80, cunoscuta find atitudinea
autoritagilor privind libertatea individuala de
andire §i de expreste. Scrisul literar devine forma
cgle militantism pentru libertate, in context totalitar.
Situatia releva o ironie destinala: tanirul Emil
Cioran adoptase un ton militant in aceeasi perioadi
in care Nicu Steinhardt se retrisese in rezervi
sceptici fajd de istorie. In deceniile postbelice,
primul se retrage in scepticism absolut si fuge de
istorie, regretandu-si entuziasmul juvenil; al doilea
1§i piraseste rezerva, se ancoreaza in destinul istoric
al semenilor 1 militeazi, §i din postura de monah,
pentru libertatea si painea aproapelui.
Cu toate cd divergentele firesti Intre conceptiile
despre dumnezeire s1 om vor fi constante pe tot
arcursul existentel 1§or, corespondenta permanenta
intre Rohia / Bucuresti si Paris dezvaluie un
adevarat ,exercitiu je admiratie”. Nicolae
Steinhardt nu inceteazi a privi admirativ puterea
stilisticd a lui Emil Cioran, mobilitatea id}gilor s1
conexiunilor, capacitatea de a scutura §i trezi din
amortire spirituald un occident inert. Volumele
publicate In Romania, al ciror limbaj 1l parodiase in
1934, sunt acum punct de reper §i admirabil
exercifiu de intelegere romaneasca a existentel.
Nicolae Steinhardt nu inceteaza a spera in
Lconvertirea” eseistului ,anti-crestin”, iar scrisorile
lui citre Paris dezvaluie echilibrul unei ozi[;ioniri
monahale: ,Ce picat pentru imensuf talent si
pentru vir_tu;ileﬁumneavogstré crestine si nu fie
puse in slufba Mantuitorului [...]. Cred, sper, cd st
cat de mult va respect, vi admir, vi iubesc, cat de
adeviratd este afectiunea pe care v-0 port cu atita
inflacirare si sinceritate. Hotarat lucru, sunteti un
om cinstit. 1 (indriznesc a spune) un prieten
credincios. Ma emotioneazi faptul ci suntefi un om
de buni-credintd. Pastrez - impotriva oriciror
probabilititi - speranta ci va veni ziua cand vd veti
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In fond, rimane de discutat dac libertatea pe
care, magulitor si chinuitor deopotrivy, gi-a asumat-
o lucid Emil Cioran pentru a calomnia universul si
proclama deicidul nu este vecind cu libertatea pe
care §i-a asumat-o responsabil §i programatic
Nicolae Steinhardt pentru a atesta dumnezeirea
prin refacerea permanentd a drumului lui Hristos.

Exercitiul comparativ propus in prezentul
studiu  deschide calea spre o mai limpede
pozitionare a lui Nicolae Steinhardt Intre membrii
importanti ai generalglex sale. Analizate frecvent ca
spirite convergente ale unei ,generatii” remarcabile,
fﬁecare dintre marile nume interbelice are o evolutie
distincta. Toate aceste evolutii, profund si decisiv
conditionate de ,mersul” aésurd al veacului, se

articularizeazi prin cotituri dramatice. In cazul lui
&icolae Steinhardt propun in loc de concluzie,
riscand patetismul, un rezumat al existentel intre
borne spirituale superioare. Nicu Steinhardt
asimileaza, in anii interbelici, printr-un concurs de
circumstane pe care le va considera parte din
destinul sau crestin, o sumi de valori conservatoare:
pretuirea famil%ei, a proprietatii i a bunistarii,
respectul faga de lege 1 constitugie, rezerva faga de
utopii si manifestari reacticnare, intelegerea
libertdgii individuale ca o condijle fundamentali a
dezvoltarii spirituale. Libertatea devine constanta
tematica a scrisului sau, dar §i liant al perioadelor
viegii  sale.  Pozitionandu-se  impotriva
entuziasmulul socialist, de stanga sau de reapta,
negand valoarea ,spiritului” de masd, contestand
capacitatea democratitlor de a garanta libertatea
individuala, promoviand preluarea, la temelia
modernitagi, a valorilor traditionale, Nicu
Steinhardt este un ,antimodern” si un spirit care
rezista tocmai prin luciditatea faga de slabiciunile
modernitatii. Deceniile postbelice il vor surprinde
In aceeagi pozitie rezervat, Hincapabil” si adere la
valorile ,omului nou”. Se apropie de intelectualii
generatiei sale, participa la intruniri pe teme literare
si culturale prin care acestia incercau si conserve,
redimensionandu-1 valoarea, spiritul libertayii
interbelice. Ajunge in postura de a fi convocat ca
martor al acuzarii in procesul intentat acestor
intelectuali. Este ultimul arestat, dintr-un lot
nmistico-legionar” in care, pe baza agendei lui
Constantin Noica, au fost adunate personalitigi ca
lacob Noica, Alexandru Paleologu, Marietta
Sadova (Ion Caraion, Vladimir Streinu, Theodor
Enescu sunt arestayi in lotul ,Pillat”). Se
solidarizeaza, deci, cu una dintre vocile care au
sustinut legionarismul, iar aceasta nu dintr-o
,manie a persecutiei”, ci din doringa de a nu abdica
de la valorile in care crede. Aceste valori vor cipata
o consistenta si o profunzime particulara odata cu

botezul §i asumarea definitiva a credingei cregtine.
Intregul parcurs existengial este redimensionat.
Dupa inchisoare, 1i rimane prieten fidel lui
Constantin  Noica, reface legaturile, pe cale
epistolard, cu Emil Cioran si cu intelectualitatea
exilatd. Nicolae Steinhardt are o perioadi fireasci
de ,ticere”, dar revine cu traduceri, redacteazi
Jurnalul fericirii (1969-1971), incepe o intensi
activitate publicistica. Particularitatea destinului
sau bio- §i gibliografic vine din modul atipic in care
a ingeles crestinismul, ca dinamici gi misiune, ca
responsabilitate fatd de semeni si faja de sine.
Literatura si publicistica sa se nasc din prima
responsabilitate enungatd. Viata si mantuirea au ca
sursa responsabilitatea fatd de sine.
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