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Istro-Romanians’ heritages . A comparative analysis

The Istro-Romanians represent today, in the conscience of their contemporaries, the vivid example of
the ethnic and demographic dissolution of an old branch, the Romanians.

It can easily be noticed that, at a large extent, the cultural practices (believes and attitudes of pre-
Christian origin, traditional folk costumes, dances etc.) include strong and significant similarities with the

ones met at the North of the Carpathians.

Their cultural products have a dominant oral character which made them very perishable and subject to
changes throughout the ages; today, few people from the Croatian communities can reproduce poems or

songs of their ancestors.

The demographic diminishing of the Istro-Romanian communities and the gradual loss of linguistic
structures and main traditions place this branch of the Romanians on an irreparable declining trend.

In a symbolic way, only the carnivals of the Zvonceari, the folk costumes and the traditional songs
remind us of the originality and richness of the bygone celebrations.
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Aspecte de istoriografie
a problemei istroroméne

reocupirile stiintifice pentru
‘istroromani au adus in zona locuitd de
-/ acestia personalitati importante ale
culturii romanesti. Primul care a realizat o
incursiune sistematicd in satele istriene a fost Ioan
Maiorescu', in anul 1857, el realizind o primi
descriere asupra modului de viata si a limbii acestora.
Profesorul Theodor Burada® a fost cel care, in
urma cercetirilor efectuate in secolul al XIX-lea a
adus la scoala din Blaj, pentru studii, pe Andrei
Glavina bdiat dintr-o familie istroromand, acela care,
peste ani a devenit directorul scolii din Susnevita, dar
si primar al acestei comunitati. Cercetirile
etnografice si etnologice ale lui Theodor Burada din
lucrarea O calatorie in satele romanesti din Istria sunt
adevirate testimonii, care au ajutat §i ajutd §i astizi la
cunoagsterea comunitatii de istroromani din Croatia.
In presa transilvineana, dar si in cea de la sud de

Carpati apar relatari timide despre istroromani, mai
ales odatd cu debutul secolului al XX-lea, cind chiar
Andrei Glavina a fost cel care a publicat detalii
inedite despre istroromanii din Istria, in gazeta
Unired' din Blaj.

Universitatea din Cernduti si Revista Fat Framos'
au acordat spatii largi de relatare §i analizi a situatiei
culturale a istroromanilor. Astfel, in deceniile doi,
trei si patru ale secolului al XX-lea, spatii largi din
interiorul revistei mentionate aduc in centrul
atentici, aspecte fundamentale de istorie, lingvistica
si traditii istriene, chiar in perioada in care se putea
vorbi de o relativi emancipare culturali a
istroromanilor.

Relatiri importante de calatorie apar si la alti
autori precum Leca Morariv’, Emil Panaitescu’,
Traian Cantemir’ si Petru Iroaie®, care lasid
posteritatii detalii importante despre modul de viata
al v/abilordin Istria, despre traditii, obiceiuri, folclor
si aspecte sociale.
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Citeva conmdera;u asupra modului de viatd, a
datinilor gi traditiilor istroromdnilor

Desi austere, habitatul §i modul de viata ale
istroromanilor era dominat de sobrietatea specifici
locuintelor de la munte. Locuintele istroromanilor
erau (§i mai sunt incd) edificate din piatra, cu ziduri
duble, avand fie un etaj, fie doua si fiind acoperite cu
papurd sau cu olane. In tinda se gisea o vatra largi,
deasupra cireia pe o coloani ,se ridici o bolti,
destinatd a recepe fumul i a-1 conduce in hornu™.

L’lngé vatrd se gisea ,intotdeauna paleta care se
mal numeste §i /gparita, care este un vitrar lung de
tras focul™, nelipsit din gospodiriile acestora. in
mijlocul boltei deasupra vetrei ,, atirna un mare lang
de fier numit de ei catena, de care este prinsa cadera
(cildarea), in care se fierbe apid pentru bucate si in
care se face gi polenta (mimiliga). &

in jurul vetrei, dupi mirturiile lui Teodor
Burada, erau agifate pe perete vasele folosite la
pregatirea mancdrii §i vasele de masi ,ole, piate
(blide) piatele (farfurii), Imgure lingurite etc.”™
Femeile dideau o mare 1mporta;a a§temuturllor care
crau fie pe niste suporturi de piatrd in forma patratd
,» ca niste straturi ridicate de la pimant de o palma si
jumdtate, oti i pe paturi de lemn””,

Pe aceste paturi sau straturi era agezat ,un sac
umplut cu paie sau cu foi de turchine (porumb), peste
el la un capat perne sau cussine, umplute unele tot cu
paie si porumb, iar altele cu pene de giscd, altele cu
pir de cal”™, in functie de averea pe care o detinea
locatarul si de statutul social al acesuia. Dupi
mirturiile mai multor cercetitori, patul era la randul
siu acoperit cu ,, langone, cearceafuri si foale””. Toate
tesaturile folosite atit in gospodirie, cat si ca
materiale pentru tinuta  vestimentard erau
confectionate din land §i lucrate in casa. Singurele
care faceau discordanti, nefiind din lan, erau camaga
st invelitura capului femeilor.

Un rol important in spatiul casnic il ocupa tinda
casei unde printre oameni se giseau §i animale
precum gdinile, porcii §i uneori §i caprele, avand
rolul de addpost pentru acestea.

Pe lingi tindd ,,care e mult mai largi decat tindele
de prin Ardeal, mai este neapirat in stinga inci o
camera (odac) principald, care insd nu are un cimin
de incilzit”. Usa dintre cele doui camere era pe
tlmp de iarnd deschisd, pentru a se incdlzi cea din
urmd. In aceasti camerd se giseau lucrurile bune,
folosite de citre proprietari numai cu ocazia unor
evenimente majore din viata acestora, fiin amintite
wstative (laite), scanie (scaune),0 misi (rnasa ) mare §i
un scriniu (dulap)”™’, 1ar pe scandunlc de deasupra
plafonului sunt agezate ,diverse lucruri de ale
mancdrii: cas, slinind, picioare de porc, care se afuma
foarte bine ca si cand ar sta in bolta ciminului in
tlndvnls
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Istroromanii cu stare, sau cu familii mai
numeroase, pe lingd aceste camere mai aveau inci o
camera.

Astizi casele din satele istroromane mai pastreaza
in mare parte din punct de vedere arhitectural,
caracteristicile caselor de odinioari.

Ocupatiile i viata istroromanilor pand in
secolul al XIX-lea

Documentele ii atestd pe istroromani ca fiind la
inceput pdstori, ocupatie care va dispirea de-a lungul
secolelor. Ciobanii mergeau la oi imbricati cu haine
de land, pe cap purtau o pildrie, iar in picioare purtau
»opinci cu gurguiu mare §i cu legiturile infagurate
lmpre)urul piciorului””, opinci specifice ,,lumii iliro-
tracicd™®. Acestora nu le lipsea atat cafd sau bdta, care
era frumos sculptata cu diferite elemente din viata de
zi cu zi, cat §i folele sau surlelé’, din care cantau cit
timp pizeau oile, pentru a trece timpul mai repede.
Oile erau duse departe, pe pasuni bogate, acolo unde
acestia poposeau cate o lund de zile, timp in care isi
ridicau o mici stand de lemn, acolo mulgand oile,
ficand ca§ul si ocupindu-se de tunsul acestora. In
stana se giseau ,ognista unde se face focul; deasupra
ognistei se afld un loc unde se pune casul la uscat™
Nelipsite erau si instrumentele necesare ciobanilor
»in stand se afli caldarea pentru a face casul in ea, o
straitd pentru a tine in ea simanta de cag; dupi aceea
se afli un fel de vas de pamant copt, de unde se
mandncd si lingurile cu care se mandnci, kikara
(cca;ca) unde se pune cagul proasgat 0 7, gileata de
lemn in care se mulgeau oile™, precum si cele
necesare uzului personal al ciobanilor. Procedeul de
fabricare al casului este identic cu cel folosit de
ciobanii din tara noastra.

,wPastorii fericiti de odinioara din viile romantice,
atat la sud, cit i la nord sunt azi niste economi
cer§etor1””, asa ii prezintd Teodor Burada, dupi
intalnirea cu el.

Situatia de la sfarsitul secolului al XIX —lea este
prezentatd in continuare de acesta tot intr-un registru
pesimist, datoritd schimbirilor suferite in viata lor.
"Economia lor e cit se poate de slabd. Izvorul
vinurilor lor de odati a secat. Chiar tehnica moderna
a principelui Augsperg, nu mai produce ce a produs
belsugul natural de altidata. Diferitele boale au
nimicit viile in cea mai mare parte. Inlocuirea vitelor
uscate prin altele americane se face tot mai greu.
Lipsa de mijloace §i conservatorismul prea mare al
oamenilor nu scoate siricia de dupa ugsa. Fiind
pamant de tot putin sunt siliti si-l intrebuinteze cit se
poate de bine. Seceta grozava suge sucurile plantelor.
Economia de vite nu std bine. Cateva vicute slabe nu
mai pot situra gurile flimanzilor™,

Cresterea animalelor nu a fost o ocupatie
prioritard practicati de istroromani, acest fapt fiind



1811168

sesizat si astizi in localitigile istriene.”Cresterea
vitelor nu-i la el prea cunoscutd. Cai nu tin. In
Susnievita abia sunt vreo trei cai, doi la posti si unul
la un taran. lar dintre pasiri nu au decat gini.
Oieritul std slab. Branzd de vinzare abia am putut
gisi la Jeiane. Oi sunt de tot putine, iar capre deloc™.

O caracteristicd a locuitorilor din Jeiane a fost
producerea cirbunelui din lemn, procedeul
realizandu-se in Muntii Popilor, zoni care se afla la
trei patru ore de mers pe jos, si pe care ulterior {i
vindeau la Fiume” si Abbazia®. Metoda de prelucrare
a lemnului in carbune era unul destul de complex:
oamenii dupd ce adunau lemnele, care erau
intotdeauna de fag se adunau intr-o claie numita
gljevaricsa, inaltd de pana la doi — trei metri, avand o
latime de pana la sase-sapte metri. Pentru a face

/jemric;a se respectd anumite etape ,, inainte se pune
un lemn in mijlocul g/jevaricsa dupi aceea se pune in
jurul lui paie si lemne uscate™ pentru ca atunci cand
i se da foc, flacira s se extindi cat mai repede.

Un efort deosebit trebuiea depus in momentul in
care, cirbunele trebuie transportat in scopul
comercializarii, in orasele de la mare, ,deoarece
pentru a-i vinde trebuie si plece cu noaptea in cap,
parcurgind o distantd destul de mare, ajungind la
destinatie ostem;l”30

In anul 1857, in Sugnievita, fetele si baietii erau
trimisi de citre pdrinti cu oile la piscut, iar in tot
acest timp fetele purtau cu ele furca la brau , Fetitele
ca §i prin Ardealu si in cele mai multe pérti ale tarilor
romane, erau cu furca de brau si torceau land, materie
din care se face cea mai mare parte a vesmintelor, atat
de femei cat §i de barbati. Peste tot femeile pe aici
raru se duc undeva, prin comune si afard pe cimpu,
fird ca si aibi furca de brau, chiar i cind mai poarta
ceva pe capu sau pe spate””".

Daci fetele aveau printre precupirile caznice
torsul lanii, femeile se ocupau in general cu
gospodaria casei, insd nu se ocupau cu tesutul panzei
sau cu ,altd stofa pentru gospodiria casei, ci furlanii,
care sunt un fel de fesdtori ambularx;i”32

O altd ocupatie practicatd mai ales de barbatii din
comuna Sugnievia, apare prezentatd doar de citre
Teodor Burada, si se referea la ,cultura frunzei de
salvie, cu care intreprind un mare negot™, acestia
facind si putini agriculturd, i o marc parte din ci
lucrand cu ziua prin alte locuri §i-5i agonisesc hrana
vietii cu mare greutate™,

Incepand cu secolele XX s5i XXI, preocupirile
istroromanilor capitd o alti dimensiune, datoriti
nevoii de supravietuire, intr-un context continu de
modernizare a societdtii in care triiesc. O parte
dintre acestia se muta in orase, acolo unde au
siguranta unui loc de munca, alfii preferand si
rimand In localitate, conturind si mai vizibil mitul
navetistului, cu un puternic semtiment de aparteneti
la locurile strabunilor.

Portul isttoromanilor

Locuitorii din Jeieni sunt prezentati de citre loan
Maiorescu ca fiind ,, oameni de o staturd mai mult
inaltd decit mijlocie, vii §i ageri in toate miscrile si
apuciturile lor, destepti”™, cu o generozitate aparte,
care se va observa de-a lungul timpului, fiind vizibila
si astazi.

Datoritd faptului ci in secolele trecute purtau
nigte palirii unice ,lungi dinapoi de ajungeau pini la
brau™, locuitorii comunelor vecine se temeau de ei.
Aceste palam erau purtate cu partea din spate in fat,
pentru a nu li se vedea chipul, fiind folosite pentru a-
1 jefui pe cei care aveau bani. Scopul acestor jafuri, nu
apare amintit in nicio sursd bibliografica, insd, dupa
descrierile ficute asupra comportamentului lor de
citre cercetitorii care au trecut prin satele locuite de
acestia, motivele trebuiau si fie bine intemeiate.

Cei din Jeieni purtau o pilirie numitd comaracu
care aveau forma ,pilirilor dintre Tarnave si
Muresu in Ardealu, §i nu numai ale junilor,ci si chiar
ale barba}llor sunt pana sus pline de cordele, de culori
diferite ’

Cordela de | jos era de catifea, iar cele de deasupra
erau din mitase. La cel in varstd aceste cordele sunt
de culori inchise, predominind culoarea neagrd, pe
cand la cei tineri culorile sunt aprinse, dominand
culoarea rosie, aldturi de galben, verde si albastru.

Palariile tinerilor ,, sunt ornate cu pene de piunu
si cu buchete de flori de camp i de gradma””’

Costumul barbatesc era completat de cdmagd, care
se baga in ,,cloarecu lungi pani josu si stram;l””
opinci i erpe Birbatii purtau peste cimasi ,,0
jiletca numita crujat, si un minten pe care-l numesc
coretu, ficut de stofd de suman, tot fird inflorituri”.
Pe timp de iarnd ei purtau ,,0 manta numiti halea, in
forma chebei ciobanilor de la noi, iar la git pun o
esarfa de land pe care o numesc fagd™'

In secolul al XVIII-lea, femeile purtau pe cap o
cditd albd ,, cu margini crestate §i incretite”“, parul pe
sub caitd era impletit in cosite, iar in secolul al XIX-
lea purtau pe cap ,,un tulpan, numit fatola™.

Cimagsa, de culoare albd, fird inflorituri era pana
la genunchi, acestea fiind nevoite sa poarte calfete®,
peste care purtau opinci, incilfiminte prin care se pot
obscrva similitudinile cu romanii. Opmc1le erau
folosite ,atit in Europa, Asia apuseand si regiunea
Marii Mediterane, precum si in Orientul Apropiat”™,
avand forme dlferlte, datorita cerintelor si climatului,
zonelor in care se purta. Dacd urmirim aspectele
lingvistice ale termenului de opinca, in spatiul sud-est
european, constatam legiturile §i contactele care au
existat intre poporul nostru si alte popoare in
decursul istoriei. Cuvantul opincd ,,apare in medio-
bulgard opindk, malorusi gpynka, albanezia opinga,
ceha opanki, sarba opanek, opanak si opanka, iar in
Istria termenul cunoaste doar o schimbare de accent
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opanak la singular, i opanki la plurar““’ Romanii

din sudul Dunirii, atestagi mai tarziu in statisticile
oficiale, ,,raspmdlgl in A]bama Grecia, Bulgaria i
Iugoslavia — in ultima tard in numdr mai mare — au
atras atentia prin opmcﬂc lor cu gurgui mare*
opinci purtate si de citre istroromdnii din Istria.

In descrierile ficute de citre Teodor Burada |
picioarele le erau acoperite cu cioareci, ce-1 numesc
bicivele si legate cu caltavete numite podvem”“ Peste
cimasd aveau ,,0 rochie numitd barhan de materie
coloratd”, iar in spate poartd un suman de culoare ca
si la noi, insd fird maneci, peste care se leagd un brau
rosu””,

Astizi istroromanii isi descriu cu dificultate
portul popular, si costumul zvonciarilor, deoarece,
putini mai sunt cei care cunosc denumirile fiecirui
obiect de vestimentatie in dialect folosit in secolele
trecute de catre strimosii lor, in fiecare zi.

Costumul popular se mai pistreaza in zilele
noastre numai in localitatea Jeiane, fiind purtat de
femei, barbati si tineri, doar in timpul carnavalului
sau cand sunt chemati sa sutind diferite momente
artistice, atat in Croatia, cat si in alte tiri europene.

Custumul femeilor ne-a fost descris ca avand
urmitoarele componente: fafo (batic de culoare rosie,
ce prezintd diferite motive vegetale cu nuante de
rosu, galben, verde, albastru, se poarta pe spate atat
de citre femei, cit s de catre barbati), op/eic (cimagi
de culoare albi, cu o broderie de aceeasi culoare la
baza gatului, si care in functie de anotimp este fie cu
manecd lunga, fie cu maneca scurtd), pocirneka
(rochie de culoare neagra, fird maneci, prezinta la
bazi o panglici de culoare rosie), deasupra rochiei se
afla firtubu (un sort, de diferite culori, in care una
predomind, iar celelalte contureazi motivele de
facturd vegetald, geometrice, etc. nelipsite de pe acest
obiect de vestimentatie, punand in evidenta intregul
costum traditional.

Pe sub rochie se poarta o fusti, creatd, de culoare
albi, apretata, pentru a da un aspect special tinutei. In
jurul taliei se leagd cu coanita (bati mai latd) i cu
tisuta (batd mai subfire) de culori diferite.

Picioarele le sunt acoperite cu ciorapi mai grosi,
de culoare albi numiti bzezvi, iar ca si mcal;ammte
poartd ghetejoase sau inalte de culoare neagra, numite
postole.

Birbatii poarti fie doar o cimasa (cusulia?), fie §i
o vestd de culoare neagrd peste aceasta, acest clement
fiind vizibil in functie de rolul pe care il are acesta in
cadrul grupului folcloric. In dialectul istroroman
actual, pentru pantaloni se foloseste termenul de
braghes, care pot fi de culoare neagri sau albi, tot in
raport cu rolul actantului. Pe cap poarti o pilarie de
culoare neagti, iar in picioare, la fel ca §i femeia,
postole care sunt intotdeauna neagte.

Costumul zvonciarilor, este compus din
urmitoarele elemente: fricon marindrese, pe care sunt
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prinse doud jafo/f (batiste albe), in spate o gubd din
bland de oaie, in spatele cireia se leagd cu ajutorul
unei tehnice marindresti, trei clopote mari. Pe cap
poartd un ku#maroak, pe care sunt prinse sute de fasii
multicolore, care cad pe spate, iar deasupra doud
rogile, ce simbolizeazd soarele. Pantalonii i
incaltdmintea au aceleasi denumiri ca i la costumul
tradigional.

Din picate in Jeiane astizi, numarul posesorilor
de costume populare este in scidere, cele existente
sunt pastrate de la paringi §i bunici, §i se transmit mai
departe tinerilor ca un simbol aparte al identitatii
istroromane.

Dansurile la istroromani

Acompaniate de instrumentele muzicale
traditionale, sirbatorile istroromanilor, desi oarecum
austere erau animate de prezenta dansurilor care
insoteau firul melodiei populare.

Ca si in Bucovina, conform afirmatiilor
intemeiate ale lui Leca Morariu®, tiranii din
localititile injghebeaza hore, tinindu-se ‘de mani in
cerc inchis, pasul fiind fira ordme iar sariturile fira
cadenta. Aceastd hori poarti numele de Columbars’.
Adesea dansatorii formeazd un arc din mainile
impreunate, pe sub care trec celelalte siruri de
dansatori”. Aceasti miscare seamind mult cu dansul
intalnit gi in spatiul Bucovinei.

Un alt cercetdtor care ne oferd informatii despre
coregrafia dansurilor istroromanilor a fost abatele
Fortis. El confirma faptul c¢d dansul favorit al
istroromanilor a fost Ko/o, care are la inceput forma
cercului, ulterior degenerand in skkocigors, adicd in
sarituri inalte. Toti dansatorii, barbati si femei,
prin7éndu se de mana formeazd un cerc, §i dansul
incepe, invartindu-se incet sub muzica monotoni a
instrumentului®.

Un alt dans se numea ,,sub picioare”, jucindu-se
doi cate doi, o femeie §i un birbat sau, dupi caz doui
femei sau doi barbati danseaza la un loc, tinindu-se
de brau.

Ceea ce remarcd cercetitorii care au studiat
aspectele de culturd locala, subliniazd caracterul de
primitivism al acestor manifestiri coregrafice.

Cantecele si poezia istroromanilor

Inci de la debutul secolului al XX-lea s-a observat
un interes major al cercetitorilor romani fati de
creatiile muzicale de inspiragie populard ale
istroromanilor. A existat chiar §i o Incercare de
sistematizare a acestor creatii din partea lui Leca
Morariu™, fiind publicate primele mostre de cintece
istroromane atat in revista Faf-Frumos, cat si in
volumul I din ciclul De-ale Ciribirilor. In volum,
cantecele apar dupa urmitoarea clasificare: 1.



Cantece, 2. Cantece elegiace, 3. Satirice, 4. Diverse,
iar textele sunt insotite de traducere in limba romani
literara.

Preocupirile au continuat §i in ceea ce priveste
poezia cu un studiu-avertisment al lui Traian
Cantemir intitulat Motivele disparitiei poesiei populare
la istroromdni, studiu apirut in revista Far-Frumos,
din anul 1935, in care acesta incercd si identifice
principalele pericole care amenintau iminenta
disparitie a poeziei. Traian Cantemir face referire
incd de la inceputul studiului asupra faptului
incontestabil ca ,istroromanii au avut poezia lor, ci
si el si-au stors veninul ce l-au avut sau si-au filtrat
flacira bucuriilor prin sirul mitisos al versului, de
cele mai multe ori imbracat in note melodioase, cici
popor de ciobani cum au fost, si-au putut permite
luxul unei contemplatii adanci §i izolate™.

De cele mai multe ori versurile au fost insotite de
melodie, transformandu-se in cantece populare care ii
insotea adesea pe calitori. Lavalle Joseph, unul dintre
cilatorii straini care au ajuns pe meleaguri notezd in
lucrarea ,Voyage pittoresque de I'Istrie et de la
Dalmatie” ci ,, dacd un morlac merge prin munti in
timpul noptii, arar se intampld ca dansul si nu cante.
De preferintd cantecele acestora sunt poeme antice.
O lunga exclamare sau mai bine zis, un strigit barbar
si prelung precedi orice strofd™. Cilitorul care isi
alina singuratatea noptii i a drumului lung gisea de
cele mai multe ori un insotitor pur si simplu
intamplator, iar intre ei avea loc un dialog muzical,
dialog care le tinea de urat acestora si prin care isi
exersau tehnica improvizatiei pentru ci ,, geniul
poeziei nu le era strdin™".

Un alt autor, care a dedicat o atentie sporitd
identificarii si reunirii intr-un volum a acestor
cantece a fost Petru Iroaie, el fiind §i cel care distinge
citeva motive majore In cantecele istroromane,
precum i similitudinile acestora cu creatiile
folclorice din Maramures si chiar Bucovina® Cu
toate acestea, datoritd factorilor politici si istorici (in
special influentele masive italiene, dar mai ales
croate) cantecele istroromanilor au scazut dramatic,
acest tezaur spiritual fiind pastrat, in primele decenii
ale secolului al XX-lea, doar de bitrinii din
comunitate”.

Transformirile de naturd sociald, demografica si
chiar politic si-au pus amprenta asupra cantecului
localnicilor, acesta din urmi fiind expresia fideld a
acestor transformiri. Treptat au ajuns sa circule in
comunititi cantece care receptaserd influente croate
si dobandisera o anume credibilitate sociala.
Conform lui Petru Iroaie, o tanird care era curtatd de
logodnic sau iubit primea de la fereastrd, numai acele
cintece care erau aprobate de societate. §i cu cat un
cintec isi gisea risunet in satele vecine, cu atit
devenea mai apreciat®,

Cercetitorii universititii din Cerndugi au sesizat

s1 exprimat o anumita reticentd sau chiar teama intre
tineri, in a da glas acelor cantece, de dragoste, de
munca sau de jale, pe care le-au mostenit de la
strabuni: ,Se intampla uneori cd si cantecul trece de
la tineret prin traditia familiara. 11 ingani feciorul la
coasd i fata singurd cu fuiorul ei. Nu odatd mi-a fost
dat si observ incetarea cantecului cand se apropia
vreun obraz striin, §i chiar negarea de a cunoaste
cantecul pe care de fapt il cunostea. Dar nicio fortd
straind nu-gi exercita constrangerea congtient, ci doar
oarba forti a ambiantei sociale™.

Ca §i in alte cazuri, si la istroromani, cantecul a
pulsat in stransa legatura cu realltatlle sociale,
indiferent cat de dure sau nedrepte au fost ele. A§ad1r
generozitatea naturii, frumusetea fetelor si a
feciorilor, relatiile sociale, puternica iubire a
cuplurilor, (indisolubil conectatd la ritmurile majore
ale existentei omenesti), muncile cimpului, dramele
individuale sau colective provocate de rizboi®
relatiile interetnice devin teme predilecte ce se
detaseazd din creatiile istroromanilor si desi reduse
numeric, aceste cintece devin mdrturii izolate, dar
importante asupra unui spaiu social si a unui mod de
viatd care, incet, incet s-au atenuat, pani la stingere®.
Adesea ritmurile schimbirilor sociale, ce frapeaza
prin estetica §i rapiditatea lor comunititile
istroromane, sunt prompt sanctionate de creatiile
folclorice.

Cintece de dragoste si de curtare a fetelor din
Jeiane i Sugnevita

,Nina , nina, nena
Rojita Musata

Se ei afi tu me Rojita musata
lorasfiate Must te porti

Ma maia mni cuntena Si dargeh-mi st

Ma se ai maia, se nu-1 Si vechi te io lubi.

Tu vei fi a mea”. Si nu voi muri™

Musata rojita me
Oia nina nena

»Musata ielve, verde bor
Steptu-te, musat govor
Mugata plrla glob sti me”™”,

»Ucide chiachio, oia Vire nevestita
Che vire svachia, Ocirnite, musatifal
Svachia mugata! Ocirnite cosite

Si mugat se porta. Cu zelene rojite.

Si mladichiu, musatu,
La coromat cu stipunu™,

Viro ocea, fetito! Io rada res meje,
Nustiu ce-ti voi spure. Ma maia me vegl’a
Fi-va za te, rojito, Ceace nu me daie.
Samo viro acea. Ce va a ta maie?
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Ce va ceace tire
Cind tu ari mire?”".

Homo ren ne insura
Pirla-i ura §i doba,

Che cind ver veri betire,
Ni dracu nu va de tire®

Feto, vir cu mire,

Io voi tie bire.

Se-i mire scuta;

M-oi dupa tire-nsura;

De mundante-oi cumpara
Mundante ver inmesti,

Ce-i mugat ver zegubi®
Damareta mn-or sfati veri,
Sfati veri, opincile s- or reschlm
Roja-m va cu dracu ii®

)

Viro-m fraiere sera

Io rad voi tire stepta...
Leghe calu se hlade.
Antre uge-i abe murgve
La ia brecu durmive.
Porta-1 o core de pare
Che, se nu, te ia mucicare.
A; tie usa scripe

Nu tu stii, fetite!

Cu sev voi vo nemaji;
Far de friche poti veri.
Cind maia va ii durml
Ne renrada diverti"

Din ape-am dmnat.
Mladichiu m-a niurbat:
Voi tie apa digni,

Se ver tu mire bugni

Io res tire bugni

Se ver mire zaconi.

- To voi tire zaconi,
S-er mire chiaro 'ubi
Voi tire chiaro I'ubi

$i scupa ren noi scirbi®.

Domareta mrazu cazut-a
Pre corunte zelene. (bis)
Tota iarba-a zgorit-a

Si musate rojile. (bis)

Mie nu-i ja za meale roz
Se-e mrazu le zgorea. (bis)
Ma-m ra fi iaco ja

Se-m ra fraiariaabandunei. (bis)
Am po de mea iirima

O rojita tvetea.. (bis)

Se tu n-o ver vo jeli

Se va sigurno sust. (bis)”
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Musata feta,
Tu t-er merita,
Nigdar n-er uta™.

Cantece satirice

Fetele, fetele
Pravele, burele

Nu stivu ni sapa,

Ni 4n dumireci | juca
Samo 4n ceruge sta”,

Fetele-n Sugnievita
Samo tirlescu juca
Cind n-avdu armunica.
Case rer fraieru vre,
Za pol’ubi-se cu ie”.

In cercetirile sale de la inceputul secolului XX,
Cantemir sesizeazd cum creatiille populare ale
istroromanilor au disparut din cauza procesului de
slavizare, prin care li se interzicea folosirea
dialectului i asimilarea produselor populare - si nu
numai — slave. Concluzia la care ajunge acesta in
timpul cercetirilor in localititile istroromane este
una care se anunta inevitavibild joricum ar fi, aici se
incheie sirul fosilelor versului istroroman. Le spun
fosile, pentru ci asa cum ni se prezintd azi la
infatisare mutilate §i amputate de memorie, nu le
putem considera decat ca pe niste resturi ale unei
flamuri, istovitd de puteri, epuizati de vreme””

Astizi, locuitorii din Jeiane §i Sugnievita cu greu
isi mai amintesc anumite cuvinte in dialect, iar despre
rimasitele unor versuri stribune nu se mai poate
vorbi.

Obiceiurile gi traditiile istroromanilor de
sarbatori, in decursul istoriei

Referinte definitorii despre traditii §i obiceiuri
gisim la cercetitorii romani, care au trecut prin satele
istroromane in secolele XIX si XX, pentru a studia
modul de viata a celor ce fac parte din unul dintre
cele patru dialecte ale limbii romane. In cele 8 sate
locuite in trecut de strimosii istroromanilor, nu se
mai pastreaza decat putine amintiri despre traditiile,
care odinioard aveau o rezonan{i puternicd in viata
cotidiana.

Créaciunul numit in vechime Bojichiu, era una
dintre sirbitorile profund ancorate in viaja de
familie.

In ajunul Criciunului in satele uciciresti” copiii
vesteau nagterea Mantuitorului umbland din casa in
casd de cum se insera §i pand noaptea tarziu. ,,Acestia



nu colindi pe sub ferestri, ci intrd direct in casd fird
sa spuna nimic. Ei sunt rasplatiti de citre gazde cu
mete, nuci, portocale, smochine, migdale si alune”.

in alte zone, copii cantau colindele sub ferestre,
mai intdi in limba croatd, apoi in istroromani.

Acelasi obicei al colindatului era si de Trei Crai®,
cind colinddtorii primeau pentru uririle de bine pe
care le adresau g g_,azdclor ,bani, vin, cag si cirnati®.

De Anul Nou, in losscalitatea Valdarsa® , grija
istroromanilor era ,s4 vadd intai un barbat si sd
mdnance bine si cat mai mult, ca semn de prospetime
in noul an. Acelasi ritual se ficea si la animale ca si le
meargi bine*®,

Tot in vechime, in ziua de Anul Nou biietii
mergeau ,,in cete pe la casele din sat cu colinda
pocnind din bice, sunind din clopotei si urdnd
gospodarului trai lung odatd ce il §i seamina cu grau.
Obicei dispirut incd de la inceputul secolului XX*.

Un alt obicei important, care se pastreaza si acum
in localitatea Jeiane este Lasatul Secului.

Incepand de la sirbatoarea de Trei Crai se incepe
a zvoni prin intermediul tineriilor zvonciari®, prin
toatd seligtea™.

In ziua de Lasatul Secului clopotele zvonciarilor
vor suna de dimineata pand seara, mergand din casi
in casa §i primind de la gazde slinind, oud i ale
alimente. Totul se va sfarsi spre seard cind se intinde
0 masd mare, cu gustdri ficute din alimentele primite
de la cei pe la care au zvonit.

Zvonciarii se intovardsesc cu crabulele, care sunt
fete si baieti intre 10 5i 20 de ani, mascati, care in ziua
de carnaval, precedati de o armonicd, iau casele
satului la rand dansind si ficand ghidusii, isi schimbi
vocea pentru a nu fi recunoscuti. Unul dintre tineri
poartd un cos, unde depoziteaza darurile, iar ceilalti
au bastoane pentru a se apara de trecitori.

Acestia sunt imbricati in haine vechi, pe fatd au
carpe, pe cap poartd conuri din hartie coloratd, sepci
cu cozorocul intors, comarace si alte lucruri fistichii.
Rar poarta misti ordsenesti. Dupi ce au colindat tot
satul insotiti de mai multi copii, crabulele au
libertatea de a merge si in alte sate, intorcandu-se
doar seara, cand se opresc la un loc stabilit (de obicei
se opreau la carciumi, azi in scoala din sat) unde
pregatesc produsele primite si le minancid, beau si
apoi pleaca la joc.

Referitor la sirbitoarea Pagtelui, astizi avem
foarte putine referinte, insd in secolul al XX-lea,
Traian Cantemir este primul care reuseste si culeagi
cateva informatii. ,La data aceasta se coloteazi ouile
ca si la noi, in galben, rosu, verde si albastru.Unele
dintre culorile care se folosesc se obtin pe cale
naturald. Galbenul se ob;ine dintr-un lemn numit
rul, care se fierbe in apd, iar pentru culoarea verde se
folose§te usturoiul #a/,

La fel ca si in satele romanesti, in toate satele

istroromane hramul avea acelasi ritual. Dimineata se
facea slujba religioasd in biserica satului, la ora 12
incepea dansul, iar intre orele 16 si 17 slujba se repeta.
wPentru ci la acest serviciu divin iau parte mai multi
preoti, lumea venitd din imprejurimi se inghesuie atat
de mult in biserici, incat curiosii care nu mai au loc
induntru , se urcd pe geamun“’”

Invita;ule la masi se faceau in numir foarte
restrans astfel cd ,strdinii isi aduc mancarea de acasi,
in rucsac, sau in traistd si acolo agezati pe iarbd, cate
doi trei in jurul unui servet, imbucd oud rdscoapte,
branza si paine. Drept desert, cand este anotimpul
cireselor cumpira o mana de cirese, cici de la aceste
hramuri nu lipsesc niciodata negustorii ambulanti
care, pe langd lucruri ale gurii, mai au in cosurile lor
jucdril, lame de ras, oglinzi i alte ustensile necesare
toaletei de ambele sexe. Acasi se intorc abia seara“”.

Obiceiuri gi tradigii laice

Momentul nagterii

Conform profesorului Teodor Burada, cind se
nistea un copil i se punea in gurd o buciticd de mir
inmuiat in vin, pentru ca acesta si fie voinic si vesel.
»In pragul casei se implantd un cutit, iar in leagin se
infig doua ace, spre a nu da posibilitatea strigoilor sa
se apropie de dansul si sd ia noul niscut™. Cand se
ducea copilul la biserica, pentru a-1 boteza, se umplea
un paner cu diferite bucate, si una dintre rude poarta
panerul pana la locagul de mchmare, »pentru ca viata
pruncului si fie imbelsugati®”',

Botezul se facea dupi 8 zile de la nastere, copilul
fiind dus la preot de citre botra (ninasa) si cumparn
(nanasul).

In Jeieni se obignuia ,,s4 se ia noul ndscut cu tot cu
leagin la botez, fiind dus in leagin pand in fata
altarului*”,

Actul religios se sivargea cu predilectie dimineata,
dupa serviciul divin, dacid in acea zi a fost sarbitoare,
far preotului nu i se dddea nimic drept rasplatd
pentru serviciile prestate.

Ninaga ficea mamei un dar care consta intr-o
sumid de bani, ce varia intre 10 si 25 de lire, si un
tomaj” de vin, cinci pdini, ,,0 flaneli de acoperit
leaganul, o rochitd micd in care-l duce la botez, o
jumtate de litru de ulei §i un kilogram de zahdr, iar
ninagul di si el 10 sau 15 lire si doi litri de vin®*.

Dupi botez ninasii erau ospatati si invitati la
masa care se didea seara in prezenta rudelor. Ei
aduceau pirintilor carne, paine, giini §i vin pentru a
face un ospat comun.

Dacd familia era mai sdracd, ,tatdl copilului ii
invitd pe ndnasi la osterie (carciumd) imediat dupi
botez si le da de mancat péine i jambon, iar de baut
vin, evitand cheltuielile*”.

Alaptarea pruncului se ficea atita vreme, “pani
cind un nou nascut nu-l inlocuieste, iar de ate
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norocul ca el si fie vlastsrul ultim al familiei, se poate
addpa la izvorul laptelui matern pand tirziu, pe la
cinci ani”™”,

Nunta

Pand acum treizeci de ani, cidsitoriile se ficeau
numai intre locuitorii din aceeasi localitate, urmand
ca apoi acest obicei sd dispard. Uncle persoane care au
venit in satele istroromane, In urma cisitoriilor au
invatat si vorbeascd dialectul, fiind curiogi sa
descopere si ultimile rimdsite ale traditiilor, si chiar
sd le si practice.

Casitoriile care au loc astdzi intre istroromani si
alte etnii, nu mai prezinti niciun element traditional,
etapele nuntilor de altidati le gisim reflectate doar in
lucrdrile stiintifice, care s-au publicat in decursul
anilor.

Pirintele baiatului ce se hotira a se cisitori,
mergea insotit de o rudd intr-o zi de duminici la
parmgn fetei pentru a o cere in casitorie ,,dupd ce mai
intd se inteleseserd intre ei”™".

Inainte de a intra petitorii in casa fetei era obiceiul
ca acestia sd aibd un scurt dialog cu périntii acesteia.
Pesitorii spuneau: ,, Noi veritam intrebi vostra
posterna feta dupe nostru fegior, se ve’ti o da acum
bire, se ne , mergem finainte”. , Noi am venit si v
intrebim dacd ne-o dati pe fata voastrd dupid fiul
nostru, daca ne-o veti da acum bine, daci nu vom
merge inainte””. Cei din casi rispundeau: ,Veriti in
casd. Veniti in casd”.

Dupi ce petitorii intrau in casd, venea mama cu
fata, avand in mand doui flori pe care le punea ,,pe
comanacul (piliria) unuia dintre cei doi petitori, apoi
le pune misa (masi) §i merindezi (minanci) de obicei
cag, ove (oud) si carne. Pe urmd inchinau pahare cu
vir roitiu (vin rosu) si oab (alb)™”.

De la momentul petitului §i pana la nuntd trebuia
sd treacd cel putin o lund, moment in care incepeau
pregatirile pentru nunta.

De obicei zestrea fetei consta in lucruri , necesare
in gospodarie, in afard de asternuturi, acestea fiind
puse intr-o ladd, care este dusi la mire, cu ajutorul
carului tras de doi boi, cu o seard inainte ‘de nuntd™™

Pe ladi ,;se pune un colac, o batista i o pereche de
coltuni, pe care le ia comparele sau divers! (ninagul)
ce intoviriseste pe mireasd la bisericd, atunci ninagul
dédruieste miresel doi sau trei bani de argmt”m

Ziua cununiei era dupd constatdrile lui Teodor
Burada de obicei duminica, dupd informatiile lui
Trian Cantemir niciodati in aceasti zi §i nici vinerea,
ci in zlele de luni i respectiv marti, iar lunile
preferate erau noiembrie si aprilie.

Slujba religioasi se ficea dimineata. In zorii acelei
zile mirele imbracd cimasa si ciorapii primiti in dar
de la mireasi, ,,isi impodobegte cu flori comanacul si-
si asteaptd rudele pe cari apoi le ospiteazd. Pe urmi,
mirele insotit de cuscri, porneste la casa miresei in
sunetul muzicii”®. Convoiul de nuntasi se apropia de
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casa miresei ,ale cirei porti si ferestre sunt ermetic
inchise, incat pare nelocuita™®. Obiceiul se continui
respcctand etapele unei nunti cu specific romanesc:
cere mireasa care este incuiatd in casi, in locul ei fiin
adusd a altd fatd. Mirele i§i recupereazd mireasa, si se
indreapti spre biserici, intreg alaiul fiind insotit de
muzica ldutarilor. Ajunsi  la  biserici mirii
mgenunchlau lar ,mirele ia o parte din rochia
miresei §1 o pune sub genunchi, asta in credinta ci el
va stapdni intotdeauna pe femeia lui”*. Dupa slujba
religioasa, alaiul se indrepta spre casa miresei unde
avea loc ospatul.

Inmormantarea

Cilatoria in lumea de dincolo presupunea
pregitirea de drum a celui decedat. Defunctul era
asezat cu picioarele spre usd, dovedindu-se ci era gata
de plecare. ,, Trupul ii era acoperit cu o panzd, iar cat
timp defunctul era tinut in casi nu se ficea foc”'®.
Timp de trei zile, in casa celui plecat in lumea de
dincolo ,,se punea un taler cu doud pahare de api,
doui buciti de paine §i o lumanare, pentru a avea
mortul ce manca, fiindci se credea ci sufletul lui
riticeste prin toate pirtile pind ce se duce de pe
lumea aceasta”™. In drum spre cimitir, mortul era
insotit de plansetele si bocetele rudelor, care spuneu
cu glas tare faptele cele bune pe care le-a ficut
riposatul.

Dupi inmormantare, tofi cei prezenfi la acest
moment se spald pe maini cand ajung acasa, obicei
care mai tarziu se va face chiar in cimitir, avand
conotafii mistice. Astizi doar cei in virsti mai
amintesc de acest obicei al spalatului mainilor, ca
fiind transmis din generatie in generatie.

Practici populare de magie

Ca si in cazul fratilor lor de la nord de Dunire,
dar i al celor din sudul si nordul Peninsulei
Balcanice, i istroromdnii erau depozitarii unor
tezaure imateriale a cdror consistenta ficea referire la
un ansamblu complex de credinge si practici
precrestine.

Prezenta unei pisici negre in apropierea casei
istroromanului genera un plus de ingrijorare pentru
gospodar mai ales daci avem in vedere ca, in credinta
localnicilor ca i in cea a altor popoare, o plslca
strdind poate reprezenta o intruchipare a unui spirit
malefic, a carei misiunea era aceea de a ruina
bundstarea gospodiriei. Credinta ci un caine sau o
pisici de culoare neagri pot reprezenta varcolacii
veniti s ia sangele copiilor sau animalelor are o arie
extinsd de manifestare, in spatiul socio- geograﬁc s1
cultural al Balcanilor, intilnindu-se i in spa;xul
romanesc, deopomva in Banat si Oltenia'",

Alteon pisica neagri feprezenta o ,,cxtensm
demonicd a unui spirit riu ce pusese stipinire pe
sufletul sotici. Conform productiilor orale din lumea



rurala, nu putine erau cazurile in care, odata ce era
batutd sau chiar ucisi pisica, sotia gospodarului cidea
grav bolnava, semn indubitabil c spiritul malefic ii
afecta de multd vreme existenta™. Asemenea situatii
sunt relatate foarte frecvent cilitorului care
traverseazi satul Valdarsa, si se ageazd la vorbid cu
localnicii. Acestia relateazd celui necunoscitor al
obiceturilor locului, despre ville, motrine sau
udcolaci' (varcolaci), care le ameningd asezirile sau
turmele. Accesul lor spre casi trebuia stopat, tocmai
de aceea istrienii implantau in pragul casei un cutit §i
se ungea clanfa cu usturoi™. In cazul in care
munteanul respectiv se teme cd aici usturoiul nu-I va
ajuta, recurge in ultima instantd la vrijitor. Conform
pirerilor unanime ale localnicilor, aga dupd cum
afirmd Traian Cantemir, cel mai bun vrjitor de sub
Monte Maggiore este un barbat din Villa Nova.
Numele lui nu se mai pistreaza, insa sunt importante
cateva succinte descrieri ale practicilor de magie ale
acestuia. Un moment important era realizarea unor
practici de rugiciune pe la fiecare colt al locuintei,
amplasa cruci pe ugi i la poartd astfel incat, la orele
noptii, cand spiritele rele bantuie locuinta, aceasta si
fie ocolitdi de atingerea  acestora. Increderea
muntenilor din Valdarsa in vrijitorul din Villa Nova
este atat de mare, incat, chiar §i lucrurile tainice care
se intampla, la limita legalititii trebuie cunoscute de
acesta.

In consecintd, aceia care ciutau comori apelau la
practicile protectioniste ale acestuia, astfel incat,
spiritele rele sa nu ruineze demersul celor care erau in
cautarea aurului ascuns. Aceste actiuni descrise de
cercetitorul Traian Cantemir prezinta un grad
ridicat de similaritate cu practicile cautdtorilor de aur
din zona Apusenilor, acestia la randul lor solicitand
protectia vrijitoarelor pentru ca viaga s nu le fie pusa
in pencol de duhurile intunericului'': odati s-au
apucat si sape comori, pe locul fortiretei din Grado,
trei cetifeni din Valdarsa, de vreme ce nu stiut cum
sa alunge spiritele, s-au nenorocit. Cat despre comori,
locul acestora e indicat intotdeauna printr-o flacara
albistruie™"”. Apare extrem de interesant faptul ci,
duhul protector al comorilor sau ,valva” biilor
reprezintd, un motiv literar invocat in nuvelele cu
filon popular ale lui Ion Agarbiceanu i Liviu
Rebreanu. Scriitorii romani, evocand experientele
aproape mistice ale cdutitorilor de comori din
Apuseni releva faptul ci in imaginarul popular,
cautitorilor li se transmiteau semnale asupra
prezentei comorilor. Ignorarea acestora sau absenta
unor mdsuri de apdrare genera adesea tragedii"”.

Prezenta acestor teme in constructiile literare
denoti, odata in plus, arealul extins de manifestare a
acestor credinte de o vechime ancestrala.

Elementele de magie sunt instrumentate si in alte
momente pe care le traverseazd comunitatile
istroromane. Un exemplu elocvent este oferit de

situatia in care, datoriti secetei, recoltele lor erau
puse in pericol Atunci femeile din comunitate
aduceau api de departe din /ug si spalandu -S€ Cu €a 0
aruncau, pe gunoi sau in drum™. Acesta este un
c\cmplu de magie imitativd pozitivi.

Este important de relevat §i un exemplu de magie
imitativd negativd. Asadar dacd un ciribir'™ are de
inceput un lucru (de cosit, de constuit o casd) sau mai
ales de cirat recolta, atunci acesta nu imprumuta
nimic din patrimoniul gospodiriei, teama de
pierderea norocului fiind de-a dreptul o angoasa.
Cand asupra regiunii se abdteau nori ce prevesteau
furtuna, carul era intors cu rotile in sus, pentru ca
astfel pericolul sa fie alungat™

Concluzii

Analiza succintd a principalelor componente ce
definesc cultura istroromand scoate in evidenta, din
perspectiva cotidiani o rapidd diluare a acestei
culturi, caracterizatd de o oralitate dominanti.
Valorile materiale §i imateriale s-au perpetuat, din
generaie in generatie, in acel spafiu auster de munte
tot prin intermediul oralitatii.

Istroromanii nu exceleazi in ceea ce priveste
colectiile documentare sau testimoniile scrise, atunci
cind ne raportim la un discurs descriptiv asupra
culturii lor.

Acest fapt a reprezentat un dezavantaj, mai ales ci
avem de-a face cu productii culturale, care ar fi
necesitat o arhivare documentara. Oralitatea excesiva
a ficut, ca odati cu trecerea timpului calitatea
produselor culturale originale si se altereze.

Se poate observa in bund masurd, ci multe dintre
practicile culturale (credintele si atitudinile de
sorginte precrestind, clementele de port popular,
dansurile etc.) prezintd puternice similitudini cu cele
de la nord de Carpati.

Incursiunile cercetitorilor astazi, in spatiul lor de
rezidentd aduc la lumind urme mult deteriorate ale
unei culturi materiale care, depozita candva esentele
unei grandori, specifice mandriei oamenilor de la
munte. Casele mici, de piatrd acoperite cu urme de
rogojini, singura incipere cu dubla destinatie cea de
locuire si de depozit depun mirturie asupra
conservatorismului §i duritdfii unui trai care a
receptat multiplele fluctuatii economice, ce au
intervenit de-a lungul timpului.

Elementele de culturd imateriald au rimas atat de
firave, incit nu mai pot depune mirturie asupra
consistentei lor de odinioard. Poeziile populare care
se mai pastreazd astizi, in memorii singulare, abia
daci mai sunt rostite. Reconsolidarea identitagii
istroromane este greu de intuit astdzi. Absenta unei
scoli in limba istroromanid dar §i a unei viziuni
educationale de ansamblu fac aproape imposibild
resuscitarea spirituald si culturald invocati anterior.
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La fel ca si in trecut (in secolul al XX-lea,
istroromanii au avut doar o personalitate de marcd —
invatitorul si primarul Andrei Glavina) si azi
istroromanii sunt vdduviti de prezenta unot
asemenea personalititi-reper ce ar putea reafirma
cultura istroromana.

Am valorificat §i readus in centrul atentiei
elemente bibliografice, dar si studii periodice aparute
in publicatiile de acum sapte sau opt decenii i care
metitau o reevaluare. In consecintd, reintegrarea
acestor idei in circuitul stiintific actual vine si
completeze §i si dinamizeze dezbaterile relative
despre comunititile istroromane.
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parasi mandra. In mijlocul inimii mele cregte o floricicd. De
nu o vei dori-o se va usca.
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Susnievita. Traducere: Frumoasd fatd, tu te vei marita,
niciodata nu vei nita.
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cules de la Ive Baco.

76. Traducere: Fetele-n Sugnievita Fug la joc Numai cand n-
and armonica. Acasd ar vrea ibovnicul Ca sa se inbeascd cu
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