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Registte magice si contexte religioase ale petformarii sarbatotii populare

1. Boboteaza, intre ,sﬁntlrea apei de leac* si ,,visatul dragutului®.
Practici si obiceiuri din satele saldjene

Magical valences and religions context in the performance of traditional celebration.
St. John's baptizing — between “blessing the medicine water” and “dreaming one’s soulmate”.
Practices and customs in Salaj County villages

This article is based upon ethnographical field research (perfeormed in the last years in Salaj villages) on St.
Jon’s baptizing celebration and on the ways this celebration is perceived by the traditional community.

The study demonstrates - both theoretically, by appealing to specialty literature and also concretely, by relaying
certain field data (testimonies of those interviewed) — that St. Jon’s baptizing is a complex celebration to generate
many customs and beliefs religiously and magically situated at the confluence of two spiritual valences. All customs
performed on this celebration, and also their respective beliefs, are based on the fact that this celebration is
perceived, within the collective imaginary of the traditional community as a time of debut in which ritual acts can

be efficient.
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A) Boboteaza - un timp al 1nceputulu1

In spatiul satului traditional romanesc, Botezul
Domnulljm Boboteaza sau Api Boteazi este una
dintre cele mai vechi sarbatori crestine, aldturi de Pasti
si Rusalii. Calendaristic vorbind, este ultima mare
sarbdtoare care incheie ciclul de sarbatori ale
Cractunului'.

Multe dintre ipostazele si scenariile ritualice
dezvoltate de celebrarea Bobotezei sunt legate de
pozitionarea privilegiatd a acestui moment augural in
segmentul decupat in calendarul crestin popular de
ceea ce denumim generic “sarbatorile de iarnd”: ziua
Bobotezei Incheie ciclul celor 12 zile ale sarbatorilor de
larnd care incep In seara de Ajunul Craciunului.
Bibliografia cu caracter general a sarbatorilor
romanesti* o prezinta drept perioada cea mai incarcata
de obiceiuri agrare si practici magice din calendarul
populat.

In opinia profesorului Nicolae Constantinescu, cele
12 zile refac, in parvo, in sistemul gandirii simbolice
traditionale, insust structura anului calendaristic, fiecare
zi corespunzand uneia din cele 12 luni ale anulut’, iar
accastd imagine mentald a sdrbdtorii face ca Boboteaza
sd fie resimtita ca o sintezd a sirbatorilor si traditiilor

populare.
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Pentru a contura i mai bine cadrul teoretic, mai
apelim si la interpretarea lui Mircea Eliade, care
sustinea cd, intr-un timp festiv ca cel al sarbatorilor de
iarnd, gesturile sunt studiate si controlate, urmand
modele exemplare. Structura timpului sacru este
actualizata in timpul sarbdtorilor, astfel incat omul
poate fi contemporan cu divinitatea iesind din istorie $i
penetrand eternitatea. Omul magico-religios al
comunitatii traditionale simte nevoia si se cufunde
periodic intr-un astfel de timp festiy, regenerator,
regasind dimensiunea sacr a vietii si prezentul etern’.

In traditia populard, acestei sarbatori crestine i s-au
incorporat multe elemente ale unor rituri ancestrale de
fertilitate, de purificare, de cinstire a sacralitatii apei si
focului®, dar si scenarii magico-ritualice cu finalitate
erotici sau divinatorii.

Multe dintre practicile de Anul Nou sunt reluate la
Boboteaza, asa cum se intampld cu premonitia sau
divinatia, pentru cd atunci, “in conceptia populari, se
deschid cerurile si animalele vorbesc, divulgand unele
aspecte ale destinului celui care ascultd. Tot acum,
fortele benefice pot alunga destinul (oranda, soarta)
din locul in care std ascuns spre persoana caruia i este
hdrazit. Soarta va urmari drumul integririi omului pe
pamant, il va reintegra in cosmos in aceasta petioadd
tastd, propice. Cele mai frecvente practici vizeazd
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destinul imediat, dacd fata se va mdtita in acel an sau
mai tarziu™.

Concluzionand, am putea spune cd, in aceastd
ipostaza de sirbdtoare care finalizeaza un ciclu,
Boboteaza, ca ultimd portiune a segmentului de
sarbitori agregate in jurul Criciunului si Anului Nou,
reitereazd motive specifice tuturor momentelor de
reinnoire a timpului.

B) Api sfintitd, acte profilactice §i augurale,
divinatie erotica gi alungarea duhurilor rele

Incercim si grupdm principalele actiuni (traditii,
obiceiuri, practici comunitare, de grup sau 1nd1v1duale)
care se performeaza cu aceasta ocazie in cateva
secvente tematice:

a) de Boboteaza se activeaza scenatrii colective,
mai ales de citre copiii satului

In unele sate, acum, de Boboteazd, inci se mai
colinda, pentru ultima datd’; in alte sate, din contrd,
acum se ingroapd Créciunul si, odatd cu el, si colindele®,
in fine, in multe dintre satele Slajului, acum, cu aceasta
ocazie, se merge cu furaleisa, adicd se performeazd un
scenariu similar colindatului (despre care vom vorbi
ulterior).

De altfel, mesajul colindelor si al furaleisei este
acelasi, de urare a sanatatli, puritatii interioare si
prosperitatii.

b) se sfinteste apa, de citre preot, intr-un ritual
crestin care reitereazd in memotia colectiva
secventa biblica a Botezului Domnului

Componenta religioasa a sdrbatorii este data, in
primul rand, de postul sever din Ajunul Bobotezel,
cand crestinii fie ajunau, fie posteau, pentru a putea
intampina curati sarbdtoarea crestineasca si pentru ca
toate dorintele lor legate mai ales de sanatate, sa fie
ascultate.

In ziua de Boboteaza, preotul sfinteste in bisericd
apa cea mare, intr-un ritual liturgic consacrat, la acest
moment participand Intreaga comunitate. Se credea ca
apa sfintitd are proprietatea de a sfinti orice atinge, si,
de aceea, oamenii isi luau cu el acasa, in canceand, apa
sfintita.

Botezul Domnului este echivalent pentru credinta
crestineascd cu nasterea spirituald si inseamnd
celebrarea calititilor fertilizatoare si apotropaice ale
apei. Sfintita de preot in Biserica si oferita
credinciosilor intr-un botez sp1r1tual in urma ciruia
apartenenta la religia strimoseasca este resimtita ca o
bariera insurmontabild in calea rautatilor de orice fel,
apa sfintitd sau apa sclyitd are puteri nelimitate, dintre
care cele terapeutice sunt in prim plan. Credinta

unanimd in satele din Ardeal este ca apa di la Boboteazd
ni sd Stracd in veci: nu sd muceeste, nu infloreste, nu s

tulbura.

c) se sfinteste casa cu api de la Boboteazi,
intr-un itual de purificare gi fertilizare cu valente
apotropaice

In toate satele silajene, in ajun de Boboteazd,

preotul umbla cu crucea si sfintea casele cu apa sfintita
in bisericd. De obicei, el era insotit de cantor si, uneori,
si de doi sau trei copii, care i anuntau prezenta. Toatd
lumea primea preotul in casd: se considera cd era un
mare semn de nenorociti in tot anul dacd cineva nu
primeste preotul in casa de Boboteazd. Preotul stropea
casa $i pe toti locuitorii ei:

La Boboz‘mza popa umbla o crucea. S grdbea, si ghete it
satu dd sfintit intr-o gzmz, cd intra la fiestecare casa. Unde nu
intra popa, tdt anu nu intra nici norocu. S 7 oaninii il ayfepmﬂ
cu mare evlavie, ¢d era mare lucru sa-ti Jf infeased popa casa ji
sd ii. finfeascd cn apd sfintdtd pd 1afi cer care locwan in casd.
Popa vinea cu y@zm §i o deacn §i cu doi ori trii promciy care
Jujean inainte 51 3dacean cd vine popa. Cand popa intra in ocol,
deacn canta “In Lordan botezandu-te Tu, Doamne”, 5i popa
intra in casd §i stropea cu apd sfintata. Sfatu lna banii, cd
pléteai o taxd la bisericd atunci, dd Boboteazd si lisai 5i ceva
bani, care ramanean la popa. Popa intra in tdte camerele si in
camard §i dupd ce sfintea tdt, apui fiecare din familie merjea la
¢l §i sd inchina §i popa il stropea pd cap cu apd sfintatd.
Oaricand popa din sat o sfintat tate casile, da ammn popa ortodox
le sfinteste pd alea unde sed ortodocsi, iard popa catolic si baga
la alea unde sed catolici”.

O 1nformape interesanti arati ci preotul taxa
acum, cu ocazia sfintirii caselot, cuplurile care nu erau
cununate in bisetica sau nu triiau in conformitate cu
morala crestind:

La Boboteazd vinea popa sd sfinteasca casele, da acolo unde
erau fete fujite, nu si bga popa. Unde erau age, necununafi, on
Jete fujite cum sd 3dcea atunci, nu si bdga popa. Popa sfinfea
casa §i ocoln".

Prezenga preotului in casa era sinonima cu sfintirea
spatiului de locuit si cu aducerea norocului in cas:

Cand vinea popa, in casele unde erau fete mari stitea on pic
pd scaun, sd sadd 5i petatorii... da sedea in tatd casa, ¢d sa 3acea
cd dacd sede popa pd scann, in casd, atunci or Sedea i clogtele in
primadvara acete...”

d) cu apa de la Boboteaza se sfintesc curtea gi
ogoarele

De aceea, la Boboteazi si duce apd sfinttd si la hotare 5i
0 fapam pd grane 5i pd malai §i pan ocol, ¢d apa dd la
Boboteaza std i donazeci de ani®, gestul echivaland cu un
botez simbolic al ogoarelor, repetat anual tocmai in
acele momente ale calendarului cand timpul insusi este
supus unui proces regenerator, adicd in segmentul
temporal sustinut de sirbatorile de iarna.

Sintetizand, din informatiile culese, in toatd zona
Salajului, de Boboteazd este sfintita casa, #nda, curtea,
grajdurile, gradina si livada, de catre preot, pentru ca sd
se sparie dubul necurat, s fie roade 5i spor in tot lucrul®. La
Buciumi, busuiocul stropit de popa la Boboteaza se
pune intr-un cancen de sticld si se pastreaza tot anul,
pentru ca #u face mucegai niciodatd $1 pazeste casa de rele §i
toate celelalte de pe lingd casa®

e) in ajunul Bobotezei se fac i se desfac
farmece si vrdji si se pun in act descintece
terapeutice §i erotice; se afld ursitul, prin practici
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magico-ritualice erotice, practicate mai ales de
fetele tinere nemdritate

Pand la Boboteaza e termenul scadent pentru
petitul fetelor; de aceea sarbatoarea reprezinta “varful
vedjilor de dragoste si al gh1c1tulu1 premarital”".

Magia eroticd tine de “socialitate §i normalitate,
afirmandu-si funcgnle modelatoare si integratoate.
Preocupat de rostul devenirii fiintei sale, individul isi
subordoneazi comportamentul modelelor comunitare,
validate axiologic. Fenomenul sociocultural al
magicului erotic este un fenomen de deprindere
colectivi,  bazat  pe  norme  traditionale
comportamentale cu rol ordonator, Intr-o desfasurare
coerentd”™’.

Traseul vietii presupune o succesiune fireasca de
momente de cotiturd: nasterea (botezul), cdsatoria
(nunta) si moartea (inmormantarea); daca nasterea si
moartea sunt doi poli cu atribute clar vectorializate,
primul eveniment marcand intrarea in Jumea de aici iat al
doilea punctand intrarea in Jumea de dincolo, cdsitoria se
situeaza Intre acesti doi poli, iar ceremonialul nuptial
prin cate se pune In act cisitoria configureazd o
transformare a statutului social, prin trecerea de la
starea premaritald la constituirea cuplului conjugal si la
intemeierea unei familii, indispensabild pentru
continuarea devenirii ca individ §i ca specie
(colectivitate).

In acest context, casatoria si ceremonialul nuptial
configureazd un moment de prag, care determina
ritualuri de dezagregare de o perioada premaritald
(fetia) si agregarea la o altd stare, cea de femeie
maritatd. Vorbim din perspectiva femininului, chiar
daca, desigur, lucrurile se desfdsoard similar si in sfera
masculinului, deoarece cele doud tipuri de scenarii se
petrec In registre diferite: femininul apelerazd la
scenarii magico-titualice, pe cand actele de
desprindere, de initiere si de trecere, in cazul
masculinului, vizeazd mai ales contexte sociale. De
altfel, bibliografia de specialitate argumenteaza faptul
cd magia premaritald este eminamente feminina:
“mentalitatea premaritala este legati de dorinta
exacerbatd, prioritar feminina, de afirmare a
individualitatii, de impunere a unui anumit prestigiu in
grupurile de virsti™",

Magia erotica se subordoneazd, asadar, aceleiasi
mentalitati arhaice potrivit cireia raporturile sociale
sunt mediate de raporturi simbolice, de activare a unor
forme simbolice pe care societatea stie sa le decripteze
in virtutea unei apartenente culturale comune.

Din perspectivd sociologicd, activarea acestor
forme simbolice cu efect in relatiile sociale este foarte
importantd deoarece contribuie la realizarea unei
anume stabilitati comunitare, dat fiind faptul ci se stie
c In spatiul satului traditional romanesc casatoriile se
realizau de obicei intre granitele aceleiasi comunitati
sau In spatii relativ apropiate (feciorul isi lua, in mod
obisnuit, o fata din satul lui). Primatul feminin asupra
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magiei erotice premaritale si maritale, privit din aceeasi
perspectivd sociologica, dar si din prisma etnologiei,
este cu atat mai semnificativ cu cat activitatea sociald a
femeii in comunitatea traditionald era, se stie, una
destul de redusa, in condltnle In care initiativele
selectiel maritale erau rezetvate exclusiv barbaplor.

Cele mai multe dintre practicile magico-ritualice cu
finalitate eroticd tin de o anume manipulare prin
mijloace de facturd simbolica. Fetele tinere stiu cd
eficacitatea magiei este conditionata de anumite
segmente temporale, de zile faste, cum sunt cele din
sarbatorile de iarnd, mai ales ziua Bobotezei (o altd
perioada prielnica magiei erotice este cea a sarbatorii de
Stantul Andrei, cand se sarbdtoreste Indreiul fetelor).
Tocmai de aceea, Boboteaza abunda in scenarii erotice
cu finalitate maritala, performate de fetele nemaritate si
care vehiculeazd o serie de forme simbolice pentru
atingerea unui scop declarat: combinarea maritala,
anuntatd de visarea ursitului sau chiar de incercari de
influentare a ursitului, a orandei, a destinului.

Uneori, aceste scenarii de facturd cultural
simbolica sunt completate de interdictii alimentare si,
ulterior, de consumul unor alimente speciale, bazate
mai ales pe sare, cea care, in traditia populard, ar putea
produce visuri erotice. Concret, “simbolismul cultural -
magic actioneaza dupa legitatile magice, aplicand
principiul analogiei, al contrastului §i contiguitatii, intr-
o viziune holistica, proprie omului total, care traieste in
simbioza sacrului cu profanul””.

In fapt, punctul de plecare pentru asumarea
valentelor multiple ale sarbatorii ar putea fi faptul ca
Boboteaza este, in lumea satului, una dintre sirbitorile
cu conotatie dubla: religioasd si magica, mai ales prin
practicile de aflare a ursitului, acte performate ritual cu
aceasta ocazie.

Asadar, in seara de Boboteaza, dupa interdictii
alimentare, fata de mdritat manca anumite alimente
care i stimulau, prin senzatia de sete din timpul noptii,
capacitatea de a visa, mai ales vise erotice: de exemplu,
traditia spune ca fetele mancau o buatd de paine la
Horoatu Crasnel, o jumdtate de pldcintd foarte saratd, la
Popent si la Vat, o pascd, la Chilioara sau un cocut numa
din sare §i farind, la Marin.

Suplimentar, ca o modalitate de stimulare
psthologica, fata dormea pe locul de unde a sfintit popa
canmera, pe camaga unui fecior, pe o jirebie de canepd, pe locul
unde a stat popa”, adicd iIntr-un spatiu bine delimitat
unde fie predominau semele masculinului fata de care
tandra fata incerca sa se apropie, fie se manifesta
neingradit puterea prezentei speciale a preotului, care,
in imaginarul colectiv al satului traditional, era un
garant al implinirii dorintelor.

In concluzie, trebuie reamintit ci toate aceste
practici magice feminine reclama un timp al lor, marcat
de acel segment din calendar care este punctat de
Sfantul Andrei, Anul Nou si Boboteazi si care este
investit cu functii speciale de reglare social-comunitard
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si culturald. Asa cum am aratat anterior, Gheorghe
Sisestean accentueaza mult pe pregatirea fiziologica si
pe cea psihologica a fetelor participante la acest
moment special pentru ele, dat fiind faptul ca acest
moment era unul dintre putinele care legitima
implicarea fetelor in selectia maritala. Informatiile de
teren atesta faptul cd exista o pregitire feminina
anterioara momentului, pentru cé faptul c fiecare fatd
si visa, de cele mai multe ori, ursitul, care se dovedea a
fi tocmai barbatul pe care si-l dorea cel mai mult
pentru un posibil maritis, era generat de un demers
anterior de selectie. Interdictiile alimentare severe si
ingerarea unei cantitati notabile de sare din placintd,
pasca sau cocut, Inainte de a dormi, se pare ca
presupuncau un efect fiziologic ce sa aibi ca final un
vis erotic ce ar fi putut accentua o psihologie cotidiana
a erosului. Totul conduce, asadar, la o transgresare in
oniric si apoi in dorinta a unei preocupari justificate de
fondare a unui cuplu, prin mijloace magice si referinte
simbolice”.

Multitudinea de gesturi magico-ritualice proferate
de femei in timpul sarbdtori, ne indreptatesc sa
spunem ci Boboteaza este o sirbitoare cu adevirat
dominata de Inclinatiile spre magie ale
femeilor. O suitd intreagd de practici
magice de aflare a orandei, performate de
fetele nemdritate in ajunul Bobotezei,
relateazd Olimpia Farcag”; intre ele,
coptul si mancatul turtei sirate (despre
care am vorbit deja), pusul jumarilor pe
spatd, legatul parului din gard sunt
definite in mentalul colectiv feminin
drept modalitati imbatabile de aflare a
orandei de fiecare fata nemaritatd din sat.
Totusi, cand fata nu era destul de sigura
pe propriile-i puteri, ea putea apela la
serviciile unei femei pricepute la asa ceva,
vrijitoare, care performa ea actul magico-
divinatoriu pentru clienta sa, sperandu-se
cd actul, fiind performat de catre o
specialistd, ar putea avea mai multi sorti
de izbanda™.

La Boboteazad fetele fdcean o plcintd fird
sare pe care o cocean §i 0 punean sub pernd, §i
atunci sa icea cd or visa cu cine sd maritd. lard
cand venea popa cu crucea, fata lega la cruce un
pic dd fuior dd canepa, asa, on pic, il acata acolo
§i atunel dcea ¢d a avea noroc la maritat ™',

In ajunul Bobotezii fetele nemaritate postese
§1 umbld tatd ima, seara pun busuioc sub pernd
Jard sd le vadd i sd le stie nimeni. Noaptea o sd
viseze dragntn”.

La Var, la Boboteaza, fetele punean pe o
spatd de la razboinl de tesut jumari de por,
pentru fiecare fatd cite o jumard, care era
denumitd cu numele feter. Aducean un mat 5i il
punean sd mance jumdrile. Fetele a caror jumari eran mincate

spunean cd se vor midrita in anul care va urman’.

In ajunul Bobotezei, citeva fete se adunan la o casd unde ele
punean pe sobd boabe de 0vaz, agezate perechi 5i numite cu un
nume de fecior §i cut unul de fatd. Dacd boabele sarean unul spre
altul se spunea cd respectiva pereche se va casdtori la anuf’.

Fetele care an trecut de 20 de ani 5i eran deja fete batrine,
inainte de a veni popa cu crucea, pentru a Sfinti casa la
Boboteaza, punean sub stergatorul de la intrarea in casi
mdrgelele de la gat. Dupd trecerea popi, fata i5i lua mdrgelele.
Dacd popa nu a observat acest lucrn, se spunea cd fata se va
mdrita in citeva luni®.

Daci o fatd dorea sa stie cum va fi viitornl sof, mergea
noaptea la o vie 5i numara noud pari. Cel de-al nondlea era
insemnat. A dona 3i se ducea sd vadd cum era parul. Dacd era
drept i frumos, se spune cd aga ii va fi §i barbatul’.

Satele sdldjene conserva o recuzita magica specificd
actelor de magie eroticd sau divinatie erotica: pentru
sarbitoarea de Boboteazi, fetele tinere stiau ca trebuie
si se concentreze pe mirgele (semnul frumusetii), pe
jurebiile de canepd (semnul hirniciei), pe parii din vie
sau gardul casei (semnul masculinititii), pe busuiocul
din mana preotului (semnul noroculul) si, mai ales, pe
apa sfintitd de preot, cea care era o garantie, prin

Biserica de lemn din SAnmihaiul Alma§ulu1 - Sélaj (1794)
Foto Nicolae Gozman
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folosirea ei in otice moment, pentru eficacitatea actelor
si pentru implinirea dorintelor.

Eficacitatea gesturilor simbolice si a scenariilor
magico-ritualice era garantatdi de multitudinea
exemplelor de succes, care erau mult povestite in lumea
satului si sporeau increderea in finalitatea pozitivd a
performarii:

Fetele facean pastdy 10 31 inainte de Boboteazd. $i in sara
de Boboz‘mga 11 mancan nini, zymm/ﬁ no, ala o fost ajun, ni
mdncam tatd zina nimic. Si sara mancam pasca 5i ne culeam i
ase ne era de sete... md it sculam 5 bean apa. Si l-am visat pa
mog, da §i el m-o visat pd mine.

Luam busnioc de la popa cand venea la Boboteazd, da io 5i

am mai ien busnioc, cd age sa ace cd-i bine sd il ai in casd cd

ala aduce noroc”.

Asa cum spuneam si cu alte ocazii”, o trecere in
revistd a principalelor sirbitori tinute in traditia
populard oferd prilejul de a vedea din nou
complementaritatea rolurilor jucate de fete, pe de o
parte, si de feciori, pe de altd parte, respectiv o
sectionare a practlcﬂor sociale si magice din timpul
sitbitorii, tot in functie de gen (masculin si feminin).
Astfel, existd un timp al anului cind actioneaza mai ales
fec1or11 care sustin mai ales practici sociale sl existd un
alt timp, care este receptat ca fiind al fetelor, care este
eminamente magic. Rolurile se compenseaza si acest
lucru poate fi urmarit intr-o insiruire a sarbatorilor de
peste an”.

Facem o mentiune: toate aceste practici de aflare a
orandei sau de gh1c1re a ursitului sunt dublate si reluate
de practici similare performate in sezitori sau habe,
unde sunt, uneori, chiar mult amplificate. Practicile
sunt corelate, aici, cu alte scheme magice, de aducere a
feciorilor in sezatoare si astfel, importanta lor in
sporirea eficientei intentionalititii creste mult. De
altfel, practicile magice cu componentd erotica si
divinatorie de la sezdtoare se subsumeazd aceluiasi
segment temporal, pentru cd cea mai mare parte a
habelor aveau loc in timpul postului Craciunului sau,
oricum, toamna, dupd culesul recoltei, si iarna, pana la
semanat, cand, de altfel, era o penoada pnelmca si
pentru exteriorizarea cahtatﬂor feminine (hdrnicie,
pricepere, indemanare, observate in munca din haba).

f) Boboteaza este o sirbdtoare de celebrare a
apei, in ipostaza sa de apd sfintitd

O abordare antropologica a semnnificatiilor apei in
cultura spirituald romaneascd ar atesta faptul ci
sistemul terapeutic si psihoterapeutic traditional, alturi
de cel magico-erotic, utilizeazd doua tlpurl de apa,
amandoud 1postazele acvatice fiind relationate in mod
clar cu zona puritatii absolute, in totald opozme cu
atributele murdarului, cu care se presupune ci se
puteau face ritualurile antiterapeutice care aveau ca
efect final bolile de orice fel.

Cele doud ipostaze sunt apa Sfinfitd, aghiazma sau apa
sclwjita, adica apa sfintita de preot la Boboteaza, care,
prin investirea sa sacrald de catre preot, are puteri
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speciale si apa neinceputd sau limpede sau curata, folositd
mai ales in descantatul terapeutlc de citre
descantitoare si care, si in aceasta ipostazd, detine
puteri miraculoase deoarece este investita cu calitati
augurale.

Apa sfintita de preot la Boboteaza, asa cum am mai
amintit deja, este bund de leac. Adusi acasi de la biserica
sau luatd de la preot, atunci cand sfintea casele, apa
sfintitd era pastratd in fiecare casa, pentru a fi utilizata
in orice nevoi. Uneori era baut, ca si fie de leac si de
sandtate, alteori era pusa pe rani sau pe lovituri, alteoti
li se dddea copiilor sd bea, ca si fie sandtosi §i sd creasca
mari.

Puneam apa sfinfitd intr-o sticlutd, am §i amn in casa, am
tat timpu, cd nu-i ' sclobod §i te lagi niciodatd fard on pic di apd
Sfintatd in casd. § i 0 poti lunji, cd dacd torni apd curatd din
fam‘am pdstd ea 1i tata bund. 1i da leac apa asta sfintata. Cand
te doare stomac, 0 capy, ori picioarele, 3dci on Tatu nost §i bei
on pic §i iti trece”.

Uneori, apa sfintitd este tinuta langd o icoana a
Maicii Domnului care ii sporeste eficacitatea in
vindecarea de orice boli sau in asigurarea sanatatii si a
puterii de lucru:

O punem intr-o sticld linga icoana Maicii Donmului 5i bem
din ea ori de cte ori ne doare ceva sau vrem sd ne rugam pentru
sdndtate §i pantru binele familier”.

g) acte profilactice si de purificare: alungarea
duhurilor malefice prin zgomote, strigaturi,
amenintari

Prin satele de pe valea Barcaului, copiii umbla in
ajunul Bobotezei (sau, uneori, in ajunul Anului Nou),
cu furaleisa; este vorba despre cete de copii pand in 15
ani, cu straite in spate, care umbld pe la toate casele din
sat si dacd primesc un raspuns pozitiv la intrebarea:
Primiti cn turaleisa? incep urarile pentru gazdd. Obicetul
are clare conotatii apotropaice si propitiatorii, generat
nu doar de textele scurte recitate cu voce puternica de
copi:

Cate pietre la fantina,

Atatea oale cn smantina!

Cati carbuni in vatra,

Atatia boi in poiata”

dar si de zgomotele de talangi, clopote, tobe si a
strigatelor scoase de copii, menite sd spetie duhurile
potrivnice. §1 de aceasta datd, femeile sunt cele care
risplitesc prin daruri, pe cei care vin in casi: fetele de
miritat sau, in lipsa acestora, stipanele caselor ofera
copiilor mere, nuci sau prune uscate®.

La Dr1gh1u si la Halmajd copiii turaleisatori
porneau pe la toate casele din sat, in ajunul Bobotezei,
fara sd aiba nici o legdturd cu preotul care sfintea casele,
subliniindu-se, astfel, si mai mult, caracterul magico-
ritualic al obiceiului, separat de cadrul religios al
Bobotezei, cu semnificatia sa ecumenica de botez
simbolic.

Scenariul magico.ritualic se regdseste, practic, in
toate actele propitiatorii ale copiilor: dupa ce primesc
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acceptul gazdei - pentru cd refuzul turaleisei este
echivalent cu nenorocul intregului an, la fel ca in cazul
colindatului - copiii incep sa scuture talangile si
clopotele pe care le au cu ei, ficand cat mai mult
zgomot, 1n ideea de a speria duhurile necurate.

Urmeazd o luare in posesie simbolica a intregii
gospodarii, care, prin actul magico-ritualic de
inconjurare si, astfel, de simbolicd consacrare, se
considera ca este feritd de fortele raului, care vor
ramane in exteriorul cercului magic trasat in jurul
gospodariei de copii; prima data se inconjoard casa,
apoi sura, poiata, cotetul, curtea, gradina, livada de
pomi.

Actul riatualic de luare in posesie este dublat de o
expresie verbalizatd, menita si uzeze de forta
cuvantului, care, in magie, are valoare de fapt efectiv
performat:

Cate pene pe cocogi,

Atatia prunci frumogi!

Cate puetre lu fantind,

Atatea oale cn smantana!

Cati carbuni in vatrd,

Atatia boi in poiatal

Acolo unde nu erau primiti cu turaleisa, copiii
ficeau urari ironice, de felul:

Cate paie in poiatd,

Atatea fete pd vatra!

Cate paie pe cotet,

Atatea fete in undet!

Dupi ce terminau de inconjurat casa, curtea si
anexele, copiil intrau In casd, unde, tot in sens ritualic,
inconjurau masa, pentru ca toate urdrile lor sa se
concentreze asupra mesei; mai mult decat atat,
scenariile arhaice ale obiceiului conserva traditia ca
ceata de copii sd inconjoare de 12 ori masa, pentru ca
aceasta si fie Imbelsugatd In toate cele 12 luni ale
anulul.

h) se soroceste vremea gi belsugul in noul an

Boboteaza activeaza si resorturi ale divinatiei
meteorologice, In sensul cd acum se pot face
presupurneri despre vremea din anul in curs, aga cum,
la Anul Nou, se poate ghici vremea in functie de
cantitatea de apa adunata in cele 12 coji de ceapa
(calendarul de ceapd):

Dacd la Boboteazad ii frig, cd age trabuie sd fie, frig, cd age
sd dce ¢d 11 Jern Bobotezes, atunci tat anu a fi roditor 5i bogat
§i dacd a ninje, or fi multe grane pd hotar, da daca vremea ii
moale, atunci a fi moale §i anu, adica sclab...”.

i) se deschide cerul gi oamenii buni se pot
apropia de divinitate

In unele zone - dar informatia nu a fost atestata in
satele salajene; o amintim doar pentru extensia sa
speciald 1n imaginarul colectiv - se credea ca in noaptea
de Boboteazi, la fel ca in noptile celor mai mari
sarbatori din an, se deschide cerul si oamenii buni il pot
vedea pe Dumnezeu si chiar pot vorbi cu animalele,
care le pot spune ce le rezerva destinul™.

j) sfintitea apei si botezatea credinciogilor:
aruncarea crucii in apa sau scufundarea rituala in
apa si purificarea tuturor raurilor si apelor din
fantani

In unele zone ale tarii, de Boboteaza preotul arunca
crucea In apa, pentru a sfinti apa din toate izvoarele si
din toate raurile”. Gestul era unul simbolic, deoatece,
la nivelul imaginarului colectiv, astfel, era sfintit,
practic, intreg spatiul locuit de oameni sau folosit de
animale. In satele din Silaj exista obiceiul ca oamenii,
dupa ce isi aduceau acasa apa sfintita de la bisericd sau
dupa ce luau apa sfintita de la preot, atunci cand acesta
stropea casele, aruncau putina apa sfintitd in fantana
din curte, pentru a sfinti apa din ea pentru tot anul.

Acest moment, al sfintirii apei din rauri si fantani
era unul foarte important, deoarece, asa cum aminteam
anterior, se credea ca acea apd care este sfintita la
Boboteazd vindecd orice boli, mai ales pe cele de
picioare si de aceea oamenii intrau cu picioarele in
raurile sfintite de preoti sau chiar se aruncau dupa
crucea pe care preotul o arunca in apa. Probabil cd,
prin extensie, se credea ca si apa din fantanile sfintite la
Boboteazi va avea efecte benefice asupra gazdelor, tot
anul.

C) O sarbatoare a fetelor nemadritate, dar
valorizata de intreaga comunitate

Sarbitoarea Bobotezei in satul traditional romanesc
se incadreaza perfect in toate aceste considerente
teoretice asupra ideil de sdarbdtoare si asupra
mecanismelor de sarbatorire. Dar tot sirbatoarea
Bobotezei, prin complexitatea de acte culturale pe care
le initiaza si prin relationarile cu imaginarul colectiv si
mentalitatea specifica comunitatii traditionale, sustine
ideea cd piatra unghiulard a sarbatorii este omul, cel
care celebreaza sirbatoarea cu imensa lui pofta de
viat, cu talentul lui special de a recepta misterele vietii
si de a le transforma in infinite credinte, superstitii sau
practici magice.
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